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El libro presenta una serie de argumentos qué van encaminados a sustentar la tesis
general de que en la praxis politica contemporanea en Colombia se han deteriorado
los principios ético-politicos, con los cuales se constituyd el ser politico, se plantea la
politica entendida desde el punto de vista aristotélico como el mayor bien posible a
una comunidad en general.

El libro hace un recorrido histérico, dando inicio en la Antigiedad, donde se eviden-
cian algunos viciosy falencias, en la misma conformacién de la polis griega, en cuanto
al reconocimiento del otro y la conformacion de la vida comunitaria. Luego pasa a la
Edad Media donde se muestra cémo el poder politicoy clerical se uney de alguna ma-
nera ponen en jaque los principios ontolégicos que constituyen una politica en la que
prevalezca la dignidad humana.

Luego en la Modernidad se tienen en cuenta autores como Rousseau, Tomas Hobbesy
Montesquieu quienes, a su manera, postulan el contrato social como la delegacion de
unos derechos al Estado para que este proteja a los ciudadanos de un estado caético
donde prima la ley del mas fuerte.

En la contemporaneidad se plantea el postulado de la esencia del ser humano como
un ser en el lenguaje, es decir que el individuo es por naturaleza un ser que dialoga,
que conversa con el otro; dicho didlogo se convierte en la esencia fundamental para
el reconocimiento del otro como un ser completamente diferente pero revestido de
dignidad y por lo tanto de igual a quien lo interpela.

Se plantea ademas la necesidad de una participacion social y politica para configurar
el nuevo orden geopolitico contemporéaneo, donde cada ciudadano desde su rol esta
llamado a construir su territorio, para ello es importante que se despliegue todo el
aparato educativo, entendido este en un sentido amplio, es decir la educacion en las
aulas, en las calles, en los espacios publicos y en todos los entornos donde el hombre
interactua, con el fin de formar ciudadanos comprometidos con el bienestar general,
con los principios y derechos fundamentales, con el dialogo, el respeto por la diferen-
ciay el consenso argumentativo.
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El presente libro, nace como resultado de investigaciones concatenadas en diferentes
ensayos surgidos de curiosidades académicas sobre el tema de la filosofia politica,
dichos ensayos fueron realizados en momentos distintos pero con un mismo objetivo,
develar los principios primeros que constituyen la esencia de lo politico y cémo dichos
principios se evidencian en la praxis politica contemporanea en Colombia, ademas de
encontrar los fundamentos epistemoldgicos y filosoficos de dicha praxis.

Con un panorama como el anterior, se realiza un rastreo bibliografico y a partir
de ahi se sienta una postura sobre la filosofia politica, iniciando en la antigua
Grecia con autores como Platon y Aristoteles, en la Edad Media con autores como
Santo Tomas de Aquino pasando y en la Modernidad trabajando con autores
como Rousseau, Montesquieu y Hobbes.



Sin embargo, el fuerte de la propuesta se encuentra en la filosofia politica
contemporanea donde se abordan autores como Nietzsche, Dussel y Heidegger,
y posteriormente autores del pensamiento filoséfico colombiano, en ese contexto
se realiza una propuesta para ejecutar un cambio paradigmatico a través de la
participacion social y politica movilizando el aparato de la educacién en un sentido
amplio, observando en todo momento la dignidad humana vy el respeto por la
diferencia. El fuerte de esta propuesta es el consenso argumentativo del didlogo
con el otro, con lo diferente y el reconocimiento de la dignidad de cada uno de los
ciudadanos que hacen parte de nuestro entorno.

De manera general el libro evidencia el deterioro de los principios ético politicos en
las sociedades actuales, donde se dejan de lado las posturas éticasy los principios
con los que fueron enunciados los grandes sistemas politicos. Esto sucede cuando
dichos principios se tergiversan, detal modo que quedan al servicio de los intereses
particulares dejando de lado el interés general consignado en la Constitucion
Politica como fruto del contrato social donde se comprende al individuo como un
ser que hace parte por necesidad de una comunidad y por lo tanto debe observar
unos valores que hagan posible la vida, no solo como simple y llana vida, sino
como vida digna y placentera.
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Los retdricos y los tiranos no pueden hacer lo que quieran. No son en
realidad poderosos, y por tanto carecen de poder y de capacidad para
ejercer el bien sobre si mismos o sobre sus ciudadanos

José Antonio Sanchez Tarifa

El deber ser, es un concepto con el cual los seres humanos construyen un proyecto
de vida en comunidad; no es estatico y estd en constante cambio, de acuerdo con
unos pactos ético politicos realizados entre los sujetos sociales y los Estados que los
resguardan, emanados de unos ideales de ser, en concordancia con el bien comunyy la
doblegacion de las fuerzas que lo puedan perjudicar.

En el caso colombiano, esta construccion del deber ser, se ha distanciado de su practica
politicaideal, quedando en evidencia el detrimento de los principios éticos que deberian
regir los comportamientos ciudadanos y estatales en las comunidades, por lo que dicho
deterioro socaba los pilares de la politica dejando consecuencias como la corrupcion, el
monopolio econémico, la violacion de los derechos humanosy por ende una pérdida de
confianza en lasinstituciones que representan al Estado, y entre los mismos ciudadanos,
dejando en entre dicho el ideal con el cual se reform la Constitucion Politica de Colom-
bia en 1991, cuando se paso6 de un Estado de derecho a un Estado social de derecho.

Este trabajo plantea una reflexién que permita comprender a qué se refieren los ideales
del deber ser en la politica, desde la tradicion occidental, y cuales son los pilares sobre
los que se han construido las practicas politicas contemporaneas, para asi mas adelan-
te poder comprender en el caso colombiano donde se quiebran las préacticas politicas,
postulando el individualismo econémico, que deviene en situaciones cadticas de los
comportamientos ciudadanos.

12



Introduccion @

Esta propuesta reflexiva, se enfoca en ese paradigma cualitativo, al tener en cuenta la
importancia, mas alla de los datos estadisticos, de los elementos filoséficos que trans-
versalizan las vivencias reales y cotidianas de los ciudadanos; su caracter cualitativo,
procura dar cuenta de la funcionalidad, comportamientos, sentimientos, percepciones,
manifestaciones y los significados de los actos humanos en un contexto determinado.

Desde esta perspectiva, el trabajo de indagacion se clasifica como investigacion
descriptiva con enfoque cualitativo, pues permite detallar situaciones y eventos, es
decir, como es y como se manifiesta determinado fenémeno buscando especificar
propiedades importantes desde elementos tedricos y académicos que den sustento
a las cuestiones planteadas, comprendiendo en esta medida, la descripcion, como
medicién y clasificacién académica; por ello se plantean reflexiones académicas con
aplicabilidad en medios especificos, sin pretender ser formulas acabadas para los pro-
blemas descritos, pero que finalmente posibilitan el avance hacia una reconstruccion
histérica de las tematicas aqui enunciadas.

De esta base parte el trabajo, iniciando con el planteamiento objetivo de un pro-
blema especifico, “el resquebramiento de las practicas ético politicas en Colom-
bia y su desconexion con un deber ser social y politico”; estos ideales de ser son
aportes de la filosofia occidental, en su esfuerzo por crear un escenario reflexivo y
humano en el cual puedan convivir todos.

Posteriormente la investigacién esboza un problema puntual del caso colombiano'y
justifica su pertinencia para poder comprender los fenémenos de corrupcion y desva-
lorizacion de la politica en la contemporaneidad; esto permite generar unos objetivos
para la investigacion que encaminen su proceso de indagacién y, al mismo tiempo,
gestar un producto fruto de las reflexiones en torno a lo encontrado.

El trabajo continlia con un rastreo tedrico, sobre todo, en las obras de los grandes
pensadores, pasando por los griegos, romanos, europeos y recientemente latinoame-
ricanos, que condensaron los diferentes fenémenos que han ocupado la reflexion hu-
mana, y hace un especial énfasis en la propuesta de Rousseau sobre el contrato social,
como fundamento de las préacticas politicas contemporaneas; este rastreo conceptual
permite agrupar la informacién en unas categorias sobre las que debe circular la re-
flexion, pues agrupan el interés del contexto de la realidad colombiana: politica, ética,
deber, contrato social, y responsabilidad.
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Posteriormente, el trabajo avanza con la exposicion de los hallazgos tedricos, circulando
constantemente sobre estas categorias, encaminando constantemente la mirada al ob-
jetivo central: reconocer el problema del caso colombiano, frente a su pérdida de norte
politicoy porlo tanto de sus préacticas politicas, ciudadanas, econémicas y de convivencia.

Este marco tedrico no es ajeno a los aportes que hace la filosofia politica en cuanto a pen-
sar las problematicas del siglo XXI en Colombia partiendo desde la realidad politica de la
épocay la observacion de las situaciones contextuales en el pais y Latinoamérica, por ello
plantea, desde algunos autores, como se percibe esta situacion politica de la actualidad.

Finalmente presenta unas conclusiones, sobre los hallazgos tedricos, sin dnimo de ser
un tajante manual de comportamiento politico contemporaneo, sino mas bien, con
el fin de servir como caldo de cultivo para fuertes reflexiones académicas sobre la
realidad nacional, pues, si bien, cuenta con académicos que ya han hablado del tema,
no esta demas volver al asunto, sobre todo, desde la reconstruccion histérica de las
nociones que siguen vigentes, pero que la velocidad del mundo va borrando, aunque
aln puedan cimentar la construccién de un pais mas incluyente.

En definitiva, el trabajo concluye con unas recomendaciones que navegan por el lla-
mado de atencién sobre la necesidad de una construccién de bases sélidas desde las
cuales se pueda edificar una cosmovisién social y politica que consiga hacer un pais
mas ajustado a lo que establece la Constitucion, un “Estado social de derecho” que
sobre todo, desde unos minimos humanos, haga de la vida en comln un proyecto
ético politico, una obra de arte.

Con un panorama como el anterior, se esboza la problematica sobre la que gira el pre-
sente trabajo de manera delimitada, a saber, que las practicas politicas contemporaneas
en Colombia han sufrido un debilitamiento en los principios éticos y constitucionales fun-
damentales que habian permitido construir un accionar social y politico entre los ciuda-
danos, el Estado y sus instituciones; es decir, que estan desapareciendo aquellos pactos
con los que se buscaba encontrar una igualdad de derechos entre los sujetos sociales, los
minimos éticos’ y morales, y la seguridad entre los miembros de la sociedad. Algo esta
pasando para que los ciudadanos y el Estado no estén dentro de un contrato social que
ponga en el escenario las posibilidades de hacer vida en comunidad, teniendo en cuenta
que es un elemento comun entre todos los seres humanos, reconociendo el deber de
construirse con el otro y consigo mismo.

1. “En Etica minima lo que se intentaba ver es qué valores son esos por debajo de los cuales no se puede caer de ninguna manera, y
serfan los valores fundamentalmente de esa ética en la que preferimos la libertad a la esclavitud, la igualdad que la desigualdad, la
solidaridad a la insolidaridad y el dialogo para resolver los conflictos de |a violencia. Creo que esos son minimos éticos” Cortina (2017).

14
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Aristételes proponia que “el hombre es por naturaleza un animal social” (Politica, 1,
12533, 9), un ser sociable capaz de realizarse en comunidad, ordenar su deseos y vir-
tudes hacia la busqueda del bien comun. En otras palabras, es un animal politico por
naturaleza, lo que le permite ser ciudadano, y “pertenece solo al hombre politico, que
es o puede ser duefio de ocuparse, personal o colectivamente, de los intereses comu-
nes” (Aristoteles, Politica, libro l1).

/Qué es entonces lo que trunca ese potencial social y politico?, ;qué ha cambiado su
disposicién a la convivencia en sociedades complejas?, iqué ha creado esa brecha en-
tre la teoria de un deber sery la accién politica del ser?, es menester para las ciencias
socialesy humanas tratar de dar respuesta a esta problematica, donde el ideal politico
va, por un lado, y las practicas reales por otro. No es una cuestion nueva, ni exclusiva
de la historia politica de Colombia, ha existido a lo largo del tiempo en lo social y en
las ideas politicas, es ese continuo cambiar del orden del mundo lo que hace que se
renueven las argumentaciones al momento de quebrantarse los ideales establecidos.

Una posible respuesta, entonces, a las razones por las que se pierde el norte en el accio-
nar politico natural en los hombres son los cambios que se dan en los diferentes contex-
tos humanos en el orden geopolitico y econémico, en concreto, el individualismo eco-
némico del que hablara el profesor Ivan Dario Arango, y que segln él tiene como base
conceptual el individualismo econémico y politico planteado en el pensamiento de la
filosofia politica de Hobbes, que a pesar de surgir para suplir la necesidad propia de cada
épocayterritorio, han ido, por el contrario, en detrimento de los principios ético politicos
mismos que por antonomasia preservarian y mantendrian al ser humano en condicio-
nes de existencia digna, por el contrario en términos de Vieira (1998):

la politica se subordiné a la economia, dominada por un sector finan-
ciero que busca riqueza sin produccion. En estas condiciones, el poder
politico del Estado no deja de perder legitimidad. En América Latina, el
desarrollo econémico no redujo las desigualdades sociales: la intensifi-
cacién continlia de la pobreza y el triste espectaculo de la miseria llevo a
un proceso de banalizacion del horror (p. 24).

Y es que en el momento en el que las practicas de vida humana se sujetan solo al de-
venir del poder econémico y no a la construccion colectiva de realidad, se pierde toda
posibilidad de reconocimiento y valorizacion del otro, dejando en manos de los secto-
res financieros, apoyados y favorecidos por los medios de comunicacion, la construc-
cion de valores, deseos e ideales con los que se mueve el mundo.

15



Aproximacién a una genealogia de lo politico
como principio ontolégico

La reflexion no esta dada para pensar qué tanto se han visto afectadas las clases socia-
les menos favorecidas, con las nuevas estructuras econdmicas en cuestiones de salud
y educacién, por el contrario, la discusién se centra en cuanto pierden los grupos eco-
noémicos mas poderosos, haciendo que los ciudadanos pierdan la fe en el otro, en la
institucionalidad y en los valores colectivos que lo invitan a una construccién colectiva
y no al goce hedonista individual en que los sumergen los suefios de consumo de las
fuerzas econémicas dominantes.

Es asi como se han ido desvirtuando los principios ético politicos, desplazando al ser
humano como el centro de la reflexién para postular como referente a figuras efime-
ras, manipulables, en constante transformacién, manejadas por las fuerzas econémi-
cas e ideolbgicas detras del poder; estos referentes han terminado en la actualidad
por proyectarse como imagenes de divinidad.

Algo parecido ya habia ocurrido en la Edad Media, cuando, por ejemplo, desde la 6pti-
cajudeocristiana se promovié el desprecio por el cuerpoy las pasiones, enalteciendo
la sumision y la obediencia ciega, cuando en realidad no era méas que una forma de
dominar al pueblo desde la culpa en beneficio del rey y de la Iglesia; también en la
Modernidad bajo el imperativo de desarrollo, se ha conformado una légica de con-
sumismo voraz y de monopolio homogeneizador de los individuos, que buscan la fe-
licidad a toda costa, sobre todo en formulas prefabricadas, creadas por esas fuerzas
econdmicas que siembran un deseo de sery pertenecer.

Todo esto es la posible causa de lo que ha llevado a la pérdida de los valores ético po-
liticos, haciendo que los sujetos sociales solo sean piezas en un sistema que piensa en
beneficios econémicosy no humanos, implantando un nefasto ideal de ser colombia-
noy latinoamericano. Esta reflexion es un posible norte para responder a la pregunta
(de qué manera se esta distanciando el deber ser de la politica, de la praxis politica
colombiana en la actualidad; deteriorando los principios ético politicos que sustentan
una vida en comun, donde se valoran a los ciudadanos como sujetos de derecho, que
respetan los pactos sociales que lo cobijan?

En la coyuntura social y politica vigente en Colombia, donde la movilizacion de las es-
tructuras sociales, econémicas y politicas ha ido convirtiendo este momento histoérico
en una época de transiciones importantes, es menester realizar ejercicios investigativos
que promuevan realizar analisis de fondo del momento histérico actual que permita de-
velar las l6gicas de dominacion que estan rigiendo diferentes actividades politicas.

16



Introduccion

Esto permitird presentar propuestas encaminadas a la participacion social y politica'y
ala construccion de un orden social mas incluyentey pluralista acorde con el deber ser
de la politica, emparentadas con la democracia real y las libertades individuales, pero
sin perder de vista la vida en comunidad y concentradas en cambio, en el respeto por
la otredad, teniendo presente las necesidades de la sociedades complejas donde no
existen verdades absolutas; alejando todo individualismo econémico. Por tal motivo,
se dilucida, entonces, la necesidad del dialogo intercultural y el consenso social que
deje como resultado un pais mas equitativo y respetuoso de los derechos humanos.

La importancia de la reflexion filosofica desde la politica radica en la mirada sobre el
problema que aqueja a la politica contemporanea en Colombia donde el inmediatismo
y los medios de comunicacién manipulan la opinién publica a su propia conveniencia y
en concordancia con los mandatarios politicos de turno. Tergiversando asi la realidad
social y politica, favoreciendo a los gremios econémicos que detentan el monopolio del
mercado y del poder politico y desviando la atencién de las masas de los sucesos impor-
tantes, mientras se toman decisiones trascendentales para el pais, a ultranza del cons-
tituyente primario que es el pueblo. Esta situacion que afecta, sin duda, a las minorias,
las cuales no son numéricas porque en la actualidad en Colombia es mayor el nimero
de personas en situacién de vulnerabilidad ante la desigualdad de oportunidades, de
desarrollo social, econdmico y humano, que quienes tiene acceso a las mismas.

De acuerdo con lo anterior, la pertinencia del presente ejercicio investigativo se tra-
duce en el pensar critico, sistematico y propositivo, en torno a la problematica del
fendmeno politico en Colombia, el cual es una herencia que se ha arrastrado desde la
conformacién de la patria misma como lo refiere Jacqueline Blanco (2005):

de los ejemplarizantes gobiernos de Norteamérica, Francia e Inglaterra,
también se tomaron las ideas de libre comercio, fin de la esclavitud,
libertad intelectual y de expresion, autonomia politica, igualdad social
(entre criollos y espafioles), entre otras. Todo lo anterior implica que la
agenda politica de la nueva republica se consolidé gracias a los modelos
que nos ponian de presente Europay Norteamérica, alejados de cual-
quier propuesta monarquica, pero lejos también de una realidad nacio-
nal que no era otra que la del agotamiento econémico, el analfabetismo
y la miseria social (p. 61).
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A continuacién, se expone, desde la tradicién del pensamiento occidental, algunos de
los aportes mas relevantes en relacion con la politica, el ser ciudadano, el deber ser,
la ética y el Estado, como figuras y conceptos que han permeado toda construccion
practicay tedrica sobre las diversas formas de construir el mundo y su relacién.

Si bien, la tradicion occidental tiene infinidad de autores que cimientan gran parte de
las practicas politicas, se presentan los que se consideran mas relevantes a la hora de
reflexionar sobre la realidad nacional en Colombia y los conceptos identificados en
el planteamiento del problema situados en la respectiva introduccion; siempre una
taxonomia sera un listado que deja por fuera referentes capitales, pero en este caso
la seleccion se hace pensando en el esclarecimiento de los términos encontrados en
el rastreo, el reconocimiento del problemay la hermenéutica de la realidad nacional.

No hay intereses personales en la seleccion de los autores, estos han llegado al trabajo
por recomendacién de expertos, encuentros académicos, hallazgos en rastreos biblio-
graficos, pero especialmente por la particularidad de su pensamiento en relacién con
el problema de la politica en Colombia y Latinoamérica.

Ahora, no es pertinente desarrollar un proceso investigativo en torno a la nocion
de politica, sin recurrir necesariamente al “marco de interpretacion mas amplio que
proporciona una filosofia politica” (Barcena-Orbe, 1997, p. 28). Por lo tanto, conviene
mencionar a Bobbio (2003, pp. 77-81), cuando sefiala que existen por lo menos cuatro
significados diferentes para entender la filosofia politica: 1. Como descripcion, disefioy
teorizacion de la 6ptima Republica o como un modelo ideal de Estado; 2. Como la bus-
queda del fundamento Ultimo del poder: ja quién y por qué debo obedecer? 3. Como
facultad autbnoma, manera o forma del espiritu: esto es, si hay alguna distincion entre
politica y moral; 4. Como un discurso critico construido sobre los presupuestos y con-
diciones de verdad. No sobra aclarar que, sin dejar de lado ninguno de los anteriores
significados sobre lo que se entiende por filosofia politica, es sobre los dos Ultimos
significados sefialados por Bobbio (2003) que se pone mayor énfasis en este trabajo.
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FILOSOFIA POLITICA
EN LA ANTIGUEDAD

Desde la Antigliedad en Grecia, con el inicio de la filosoffa occidental, se ha dejado ver la
problematica del fendmeno politico, donde pugna la teoria, que se emparenta con el de-
ber sery la praxis, identificada con el ser, es decir, con la institucionalidad politica. Ahora
bien, no se entiende politica sin poder, este ha ido migrando de dignidades de acuerdo a
la cosmovision de la época. En los primeros momentos de las sociedades antiguas, por
ejemplo, los poetas fueron figuras muy respetadas e influyentes, pero mas adelante la
verdad del poeta solo se concebia como simple opinion, la verdad, entonces, ha gusta-
do de ser ocultada, pues la opinidn se considera como ambigua, “es verdadera y falsa
al tiempo. Es, pues, una forma de conocimiento que conviene al mundo del cambio, al
movimiento, a la ambigliedad, a la contingencia” (Melero, 1996, p. 34).

En este sentido, la opinién toma un matiz de contradiccién, que se termina cuando
se contempla la verdad como conveniencia acorde con el cambio, lo cual no coincide
con lo cientificoy con la verdad rigurosa; “pues, la opinidn corresponde a una cosa y el
conocimiento cientifico a otra” (Platén, 1988, p. 288). Es asi como va tomando fuerza,
el discurso politico como juego de palabras que oscilan entre la verdad y la simple
opinion; pero es una posicién dicotémica y dificil de esclarecer de manera logica, si se
tienen en cuenta proposiciones como la siguiente: “la opinién no es ignorancia ni co-
nocimiento” (Platén, 1988, p. 291), lo que muestra mas bien un desinterés por la verdad
real, en contraste con la opinién conveniente.

Esto quiere decir que no existe motivacion para hacer coincidir la opinion con la realidad
y demuestra ciertos vestigios de apartamiento del discurso sobre lo que es real, se apar-
ta la palabra de la esencia de la cosa misma; a esto no escapa la politica pues es la que
por ser lavida de la polis primero absorbe las tendencias epistemoldgicas y socioldgicas.

De este modo, se le da un interés a lo relativo, tratando que lo que dicen sea verdade-
ro, ya Aristoteles (1994) lo planteaba “muchos, en efecto, piensan cosas contrarias los
unos a los otros, y consideran que estan en el error quienes no opinan lo mismo que
ellos” (p.187). Lo anterior, tomado en conjunto y generalizédndolo en patrones comu-
nes, deja salir a flote una pérdida de autoridad de los poetas como portadores de una
verdad irrefutable; asi lo consideraban en un primer momento autores como Platon
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(1985) quien refiere lo siguiente: “Preguntemos a los poetas, pues estos son para no-
sotros como padresy guias del saber” (p. 297). Pero luego, estos pasaron a convertirse
en creadores de fantasias, imitadores sin mucho que ensefiar, asi queda evidenciado
primeramente en la siguiente cita: “dejamos establecido, por lo tanto, que los poetas,
comenzando por Homero, son imitadores de iméagenes de la excelencia y de las otras
cosas que crean, sin tener nunca acceso a la verdad” (Platén, 1988, p. 466).

A partir de lo anterior, cabe recordar que los politicos eran asesorados al menos por
un poeta, es decir que la accion politica desde sus inicios fue guiada por la no verdad
y, como hacia mencién Platén (1998) en su libro La RepUblica, “el imitador no conoce
nada digno de mencién en lo tocante a aquello que imita, sino que la imitacion es
como un juego que no debe ser tomado en serio” (p. 468). Se dilucida entonces, una
cierta critica a lo aparente, a lo que no tiene un fondo esencial y si se tiene en cuenta
que la primera afirmacion hecha por Platén pertenece a los didlogos |, y la segunda a
los dialogos IV, se puede ver una evolucién del pensamiento no solo del autor, sino de
su época que llega al punto de una busqueda de la verdad que reemplace la que ha
perdido el terreno, como lo eran los versos poéticos.

Es asi como se vislumbra una crisis de verdad y de poder que permite una profundiza-
cién en el tema, en el cual se hace una distincién entre la palabray la justicia “si es bien
cierto que el que usa injustamente esta capacidad para exponer razones podria cau-
sar graves dafos” (Aristoteles, 2002, p. 51). Lo anterior, se interpreta como la disidencia
entre el discurso y el hecho real, pues si utiliza el discurso de manera inadecuada se
puede llegar a dafiar, pero incluso ya en ese momento de la época solo interesaba la
consecucion del poder por medio de la persuasion, valiéndose del discurso sin tener
en cuenta la verdad, pues de acuerdo con Sanchez (1997):

la paideia de Gorgias buscaba la formacién de un nuevo tipo de ciuda-
danosy procuraba prepararlos para que se desenvolvieran con la mayor
posibilidad de éxito dentro de una sociedad donde los argumentos y él
poder de persuasion, a través de la palabra se habian convertido las ar-
mas principales de los integrantes de la comunidad (p. 295).

Esto se ha convertido en herencia, sobre todo en el campo de la politica, donde mas se
hace uso de la persuasion sin tener en cuenta la verdad, interesando solo la consecucién
del poder para satisfacer necesidades propias y no las de una comunidad como deberia
ser. Aunque lo cierto es que el buen uso de la palabra y la persuasion no implica tener el
poder, pues, de acuerdo con Sanchez, (1997) “los retoricos y los tiranos no pueden hacer
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lo que quieran. No son en realidad poderosos, y por tanto carecen de podery de capaci-
dad para ejercer el bien sobre si mismos o sobre sus ciudadanos” (p. 296).

Se identifican los retéricos como cercanos a los tiranos, donde “su gran ilusion es po-
der actuar sobre sus semejantes para poder satisfacer sus caprichos” (Sanchez, 1997,
p. 298). De modo, pues, que los asuntos de las verdades facticas no son los mismos
en los discursos y en las palabras que en lo cientifico, porque en el primer caso, se
refiere a lo que agrada, a lo que conviene y a lo que se quiere escuchar, por decirlo de
algiin modo estéticamente, mas la verdad no es discursiva sino real,? es un asunto que
incomoda, que no vende y, por tanto, quien la promulgue no sera apreciado. Es por
ello por lo que desde sus inicios se crea la brecha entre el tedrico, filésofo de lo politico
y el administrador de lo publico, el que gestiona lo politico.

Lo politico,en cuanto ente constitutivo del serhumano, ha sido desde la Antigliedad
bien leido y concebido por los diferentes pensadores que se han encargado del
tema, teniendo en cuenta que el hombre es un ser situado, tanto en un tiempo,
como en un espacio determinado, es decir que, de ahi, las diferentes teorias
tengan disidencia entre ellas, cuando son extemporaneas y puestas en contextos
diferentes. Lo politico entonces, es considerado como esa dimension del ser que
esta predispuesta al vivir en sociedad, en palabras de Aristoteles “el hombre es por
naturaleza un animal social” (Politica, 1, 12534, 9)

Por ello, quien gestiona y organiza esa parte politica del ser, ha de ser a la vez, un
hombre con gran habilidad politica, en el sentido de ser humano virtuoso, entendida
la virtud como aquellas acciones que dignifiquen el ser humano en cuanto humano,
(Platon, 1988, p. 134) por ejemplo concibe al gobernante como alguien sabio y
virtuoso. “filésofo, fogoso, rapido y fuerte, por consiguiente, ha de ser, por naturaleza
el que pueda llegar a ser el guardian sefiorial de nuestro Estado” (Republica I, 376c.).
Aligual que Aristoteles, quien de alguna manera diviniza, pone en estado superior el
lograr ese bien del conglomerado social, que serfa en Ultima instancia la realizacion
de lo politico, pues ya decia el filésofo “procurar el bien de una persona es algo
deseable, pero es méas hermoso y divino conseguirlo para un pueblo y ciudades”
(Etica Nicomaquea, 1094b, 5-10).

2. De esta manera Rousseau en El contrato social sefiala que tanto Grocio, al dedicar su libro a Luis XIII, como lo hizo su traductor Bar-
beirac, al dedicar su traduccién al Rey de Inglaterra, decididos a hacer la corte a ambos reyes se ven obligados mas tarde a buscar refu-
gio y hacer tergiversaciones sobre su obra: “si estos dos escritores hubiesen adoptado los verdaderos principios, todas las dificultades
hubieran desaparecido y no se les podria tachar de inconsecuentes; pero hubieran dicho simplemente la verdad sin adular mas que al
pueblo. La verdad, empero, no gufa a la fortuna, y el pueblo no da embajadas, ni obispados, ni pensiones” (Rousseau, 1999, p. 29).
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Asientonces, se havisto, que esta bien concebido lo politico, sinembargo, la aplicacion
de lo politico, dista mucho de lo que en realidad es la politica, entendida como la
externalizacién de lo politico, de este modo, la politica es la institucionalizacién de
la dimension humana intrinseca al ser que es lo politico. Es por ello que asi la regla
general deja ver el aislamiento de la politica, de lo politico mismo, por lo que algunos
gobernantes empezaron a comprender tal situacion y quisieron poner en practica
los principios enunciados por los fildsofos, para la consecucién de una sociedad
mas conveniente, acorde con los principios que constituyen la naturaleza del ser
antropologico para desarrollar de este modo el ser en mencion, en todo lo que tiene
de capacidad, conforme con su naturaleza ontolégica misma, esto lo corrobora Marco
Tulio Cicerén cuando menciona que:

de todas las grandes cosas que se proclaman en las escuelas. Nada han di-
cho los filésofos, que sea recto y honesto, que no hayan descubierto y prac-
ticado los legisladores de los pueblos [... . De aquellos que habiendo depo-
sitado en la educacion los gérmenes de estas virtudes, inculcaron unas en
las costumbres y sancionaron las otras con las leyes (Ciceron s. f., p. 9).

Esto implica que, para la consecucion de una praxis social que represente los princi-
pios éticos de solidaridad e inclusién no aplica de modo alguno que todo ciudadano
debe ser fildsofo ni siquiera instruido en las ciencias tedricas, esto a manera de no
excluiry deslegitimar a quien le interese otros asuntos, sin embargo, si debe todo ciu-
dadano porelhecho de ser, un ente que vive en sociedad observar e instruirse en la ley
que rige su Estado si mencionada ley esta acorde con los principios que constituyen la
esencia misma del ser humano, pues refiere Cicerén que:

habiendo preguntado al esclarecido filosofo Xendcrates qué ganaban
sus discipulos contesto: “aprenden a hacer por su propio impulso lo que
las leyes mandan practicar” luego aquel ciudadano que consigue de
todo un pueblo, por medio del saludable imperio y el freno de las leyes,
lo que con su trabajo alcanzan los filésofos con sus discursos inculcar a
unos pocos debe colocarse muy por encima de todos los doctores que
acerca de tales cosas discurren (s. f., p. 9).

Para ello es fundamental como ya se ha dicho que aquellas leyes constituyan los
principios mismos que representan la esencia de humanidad. Asi las cosas, cuando
se tiene un orden establecido afin a la esencia del ser de la cosa misma y se gobierna
sin trampa a esa naturaleza misma del ente, se obtiene por ende un tipo de indivi-
duo que coadyuva a una sociedad que propenda por la dignidad humana en el sen-
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tido que el solo obrar por voluntad esta acorde con la ley y dicha ley lo hace grande
como individuo y como sociedad.

No obstante, con el paso del tiempo se fueron manipulando los principios primeros
gue no son otra cosa que la ley natural inherente a lo humano y se fueron tergiversan-
do de tal modo que fueron favoreciendo intereses particulares concretos, pero man-
tuvieron su apariencia de justos y de seguir fieles a la esencia misma del ser social. Por
ello, se deben develar las falacias principialisticas de la praxis politica que hizo de la
ley un instrumento de dominacién en pro de intereses de poderosos, que han tenido
el mayor poder adquisitivo y la legitimacién para poseer los medios de produccion.

FILOSOFIA POLITICA
EN LA EDAD MEDIA

En la Edad Media se vislumbra la desvirtuacion de la esencia humana (ser social y politi-
co), pues el principio primeroy fin Ultimo de lo existente en cuanto a totalidad, fue puesto
en un ser abstracto, desplazando al humano como el centro de la reflexion y la accion
sociopolitica y legal para postular una figura abstracta que pudiera ser manipulada de
manera tal que el poderoso sea el que se perpetle en el poder; por ello se fue forjando
una ideologia de desprecio por el cuerpo v las circunstancias humanas, pues al fin de
todo mientras més se sufriera en la vida mayor seria la recompensa después de ella.

El principio primero fue nombrado Dios, donde con mayor vehemencia se ha tergiver-
sado la esencia misma del ser antropolégico, lo cual se corrobora en autores como
Al Farabi, quien al hablar de Dios lo considera de la siguiente manera: “el Ser Primero
(mawuyld al-ltal) es la causa primera (sabab al-lual) a la que deben su entidad todos
los demaés seres. El estd libre de toda especie de imperfeccion” (al-Farabi, 1995, p. 5).

Se puede observar en dicha cita, el hecho de postular a ese ser abstracto como el
Unico perfecto, esto legitima la imperfeccion de lo humanoy por ende suprime la res-
ponsabilidad de la imperfeccién en el humano mismo, pues solo ese ser creado por el
hombre que llamo Dios, que cobré fuerza politica en la Edad Media, era el responsable
de lo que sucediera, porque solo él sabia de sus designios, “el Uno Verdadero es por
tanto el Primero, el Creador (al-mubdi‘) que mantiene todas las cosas que él ha creado,
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y cualquier cosa [que] es libre de Su sostén y poder vuelve y perece” (Al-Kindi, 1974,
p. 90). En este sentido es el Unico responsable, sin embargo, no era culpable, pues el
hombre es ignorante de las acciones de Dios que por ende son buenas.

Es ahi, donde se distorsiona la justicia y la accion del pueblo en cuanto a la partici-
pacion politica, porque se les quita la sed de justicia y de participacion a las multitu-
des, ya que esto estaria en contra de Dios e implicaria ser castigado eternamente. En
este sentido, la clase dominante habia quedado libre para imponer su voluntad bajo el
disfraz de un Dios, que también fue legitimado filosoficamente por los hombres mas
ilustres de la época, no obstante, si bien es cierto que Dios era autosuficiente también
necesitaba del hombre, Avicena lo postulaba de la siguiente manera:

el Principio de todo es una esencia necesaria, pero el Ser Necesario ne-
cesita de todo lo que existe a partir de El, pues de otro modo tendria una
disposicion que no existiria, y de este modo no seria necesario en todos
sus aspectos (1950, p. 450).

Este elemento constituye uno de los principios de dominacion mas claros por parte de
la casta economicay politica dominante, donde se hacia necesario el servirle a Dios, un
dios que necesitaba de su creacién humana, esto ha permitido a lo largo de la historia
que se subyugue a la humanidad bajo el nombre de ese ser abstracto inexistente. Bajo
este imperativo se ha deteriorado la esencia antropolégica misma, bajo el velo de ese
nombre vacio, pero que en Ultima instancia no es tan vacio porque es precisamente el
opresor dominante que esta detras de ese nombre, haciendo uso de su mayor inventoy
su elemento de dominacion mas exitoso, que incluso subsiste en la contemporaneidad.

Teniendo en cuenta lo anterior, se puede entender cémo la justicia ya no depende del
hombre, sino que es ese Dios el responsable de ella, ademas se advierte que el hombre
por naturaleza, como lo demuestran los principios antropologicos, no estaba predis-
puesto para ser cada vez mejor, sino que venia manchado del mal, pues seglin Tomas
de Aquino (2001) en la Suma teolégica menciona que:

el primer hombre, era un accidente de la naturaleza de la especie, no
causado por los principios de la especie, sino por un don infundido por
Dios a toda la naturaleza, esto es evidente, porque las cosas opues-

tas estan en un mismo género, y se dice que el pecado original, como
opuesto a la justicia original, es un pecado de naturaleza. Por eso pasa
de padres a hijos. Por lo mismo, también se transmitira la justicia origi-
nal (De Aquino I, ¢ 100, a. 1, p. 864).
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Se percibe claramente el ataque a los principios antropolégicos, entendidos como
la identidad inviolable de lo humano, realizado por unos de los pensadores de ma-
yor autoridad en la Edad Media, donde se tergiversa el sentido de la supremacia de
la humanidad en cuanto tal, para beneficiar de este modo a la clase dominante que
era la fusion entre la Iglesia y la institucion politica, esto bajo la mascara de Dios, que
era quien segun el autor gobernaba de manera directa el mundo, pues “la perfeccion
Ultima de cada cosa se encuentra en la consecucion del fin. Por eso, a la bondad divina
pertenece el que, asi como produce el ser de las cosas, asi también las lleve a sus fines,
esto es gobernarlas” (De Aquino I, C. 103. a 1, p. 882).

Al estar el lugar del humano gobernado por un ser que no era humano ni vivia en el
mismo lugar, no existia sentido alguno para la protesta contra el gobernante de la
tierra pues al fin este solo obedecia con la noble labor de cumplir los designios de
Dios. La maldad misma se justifico como algo natural pues “el bien que es fin de todo
el universo, por necesidad ha de estar fuera del mismo universo” (De Aquino lll, C. 103.
a 2, p. 883). Asi entonces, se entendia que no era posible la bondad ni la buena vida
entre los humanos.

Fue tal el dominio por ese aparato ideoldgico que justificaba la monarquia en contra
de los principios democraticos descubiertos por los griegos siglos antes, pues el
mismo de Aquino enunciaba que “por eso la multitud es mejor gobernada por uno
que por muchos, por lo tanto, el gobierno del mundo que es el mejor, esté bajo un
solo gobernante” (De Aquino Ill, C. 103. a 3, p. 884). Siguiendo el mandato de Dios lo
mas conveniente es que uno solo gobernara en la tierra a su antojo y arbitrariedad y
como sufrir tenfa cierto mérito, por la recompensa que se recibiria después de la vida,
ya decia Agustin de Hipona hablando sobre el pecado y el sufrimiento:

con todo, hemos de entender que la paciencia de Dios respecto de los
malos es para convidarlos a la penitencia, dandoles tiempo para su
conversién; y el azote y penalidades con que aflige a los justos es para
ensefarles a tener sufrimiento, y que su recompensa sea digna de mayor
premio (De Hipona, 1994, p. 25).

Con todo lo anterior, se propone una posible tergiversacion que se realizé en la Edad
Media y por ende la dominacién y el engafio a la clase menos favorecida, con la manipu-
lacion de los principios antropoldgicos, que acrecentd la brecha entre la teoria filosofica
politicay la praxis politica como tal, que continué en la Modernidad y aun hoy subsiste.
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Enla Modernidad, la teoriay la praxis politica cambiaron, sin embargo la tergiversacion
de los principios primeros que ya se han declarado con antelacién se mantiene intacta
en la Modernidad, se han reforzado y cambiado los aparatos ideoldgicos y represores
del Estado, de modo que Dios se ha ido desplazando un poco, pero cada dia surgen
nuevos dioses, es decir nuevos conceptos que sirven de cortina para seguir oprimien-
do y explotando a la masa de manera legitima, esto lo podemos en el Leviatdn de
Hobbes, donde se advierte su consideracion al Estado como Dios, es decir, cambid la
forma pero el principio sigue tergiversado e interpretado de manera conveniente para
sus propios fines: “Estado, en latin, civitas. Esta es la generacién de aquel gran levia-
tan, o mas bien (hablando con mas reverencia), de aquel dios mortal, al cual debemos,
bajo el Dios inmortal, nuestra paz y nuestra defensa” (Hobbes, 2016, p.72).

La reflexién sobre la politica baja del cielo y regresa a la tierra, pero con las mismas
caracteristicas de divinidad y de superioridad por encima del hombre y de las nece-
sidades reales contextuales, el pecado original del hombre se mantiene intacto en el
sentido que el hombre se considera con tendencia al mal por naturaleza, se entiende
asi que no son las leyes las que estan en pro del ser antropolégico, sino que la ley mis-
ma es el fin Ultimo, leyes que se construyen por los que detentan el poder, pues segln
el pensador “es manifiesto que la medida de las buenas y de las malas acciones es la
ley civil, y el juez es el legislador que siempre representa al Estado” (Hobbes, 2016, p.
132). Es evidente entonces, la manipulacion que ha sufrido la materializacién y gestion
de lo politico en cuanto principio primero. Esta falla que se da en la materializacion de
lo politico, la expresaba Maquiavelo de la siguiente manera:

hay tanta distancia entre saber como viven los hombres y saber como
deberian vivir ellos, que el que, para gobernarlos, abandona el estudio
de lo que se hace, para estudiar lo que seria mas conveniente hacerse,
aprende mas bien lo que debe obrar su ruina que lo que debe preservar-
le de ella (Maquiavelo, 1998, p. 33).

Estacitadebeinterpretarsedeacuerdo al contextoy al objetivo con que Maquiavelo
escribié la obra que la contiene, esto es en relacién a la claridad con la que
Maquiavelo enuncia la inconsistencia de lo politico del hombre con la instituciona-
lidad politica que se tiene, sin embargo menciona que, si el hombre se dedica solo
a estudiar lo politico y no como procede la politica, este fracasara, lo que concuer-
da con el objetivo de la obra de Maquiavelo, que es, cdmo conservar el poder, pero
no como hacer mediante el poder una buena gestion y realizacion de lo politico.
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Con un horizonte como el anterior, cabe entonces reiterar que algunos pensadores a
lo largo de la historia, en cuanto a la filosofia politica, han tenido presente la mala in-
terpretacion que la politica ha realizado de lo politico, y han tenido la claridad de ver la
importancia de los principios éticos que construyen al ser antropologico y de construir
las teorias politicas vy juridicas en consonancia con los mencionados principios, pues
“la corrupcién de cada gobierno empieza casi siempre por la de su principio” (Montes-
quieu, 1906, p. 167). Ademas, se considera que:

una vez corrompidos los principios del gobierno, las mejores leyes se
tornan malasy se vuelven contra el Estado. Si los principios se conser-
van sanos, las malas leyes producen el mismo efecto que las buenas: la
fuerza del principio lo subyuga todo (Montesquieu, 1906, p. 177).

Teniendo en cuenta la anterior cita, se concibe que mas que buenas leyes se requiere
de buenos principios, pero, mientras no se realice una reestructuracion de la esencia
de las leyes y de la praxis politica, las diferentes propuestas seran utopias carentes de
aplicaciones reales. De esta manera, ha sido un propésito en todos los tiempos y lu-
gares diferentes forjar teorias para ajustar lo mas cerca posible lo politico a la politica,
por ejemplo, Rousseau postulaba que:

el acto de asociacién implica un compromiso reciproco del publico con
los particulares y que, cada individuo, contratando, por decirlo asi, con-
sigo mismo, se halla obligado bajo una doble relacion, a saber: como
miembro del soberano para con los particulares y como miembro del
estado para con el soberano (Rousseau, 1999, p.16).

En esta visidn, se involucra tanto la participacion y accién del Estado como la de
cada ciudadano, que debe estar en pro del objetivo comun del ente politico, que
celebra un contrato metaférico, para significar que se debe renunciar a unos dere-
chos, en pro de los derechos de los demas conciudadanos. Se advierte, asi, que no
es un solo individuo el que debe ser virtuoso para dirigir los designios de un pueblo
sino que el conjunto de los participantes del convenio social debe propender por
la dignidad de cada uno de ellos mismos y de los que interaccionan en su entorno
sociopolitico, es decir que la vision se fue ampliando de acuerdo a las nuevas nece-
sidades sociales que fueron surgiendo, para ir apaciguando esa brecha que se abre
cada vez mas entre lo politico y la politica.

31



Aproximacién a una genealogia de lo politico
como principio ontolégico

Asi, entonces, se dilucida la importancia de ir a la naturaleza misma de las cosas para
encontrar las fallas, lo que, en materia de filosofia politica, seria buscar los principios
por los cuales se rigen las politicas o ideologias, que no estan satisfaciendo las nece-
sidades de la contemporaneidad, pues el ser humano no esta siendo dignificado, sino
que ese mismo andamiaje que se ha construido entorno a lo politico esta distancian-
do al ser de su misma humanidad.

THOMAS HOBBES Y
EL ESTADO DE PAZ
EN EL LEVIATAN

Thomas Hobbes, uno de los tedricos de la filosofia politica moderna, en su libro Levia-
tan, deja plasmadas sus ideas en torno al fenémeno politico, donde se puede ver una
concordancia del deber sery los principios ético politicos con la praxis de la aplicacion
politica. Esto permite continuar con el analisis que se ha venido realizando a lo largo
del presente ejercicio investigativo, donde las diferentes teorfas politicas permiten vis-
lumbrar unos principios alineados con los mas altos ideales sociales y humanos que se
han visto tergiversados por gobiernos y que, analizados bajo la dptica legitimadora de
los principios que constituyen la esencia misma de la politica, no son legitimos porque
no propenden por los valores que conllevan a que un Estado se instituya y se desarro-
lle de acuerdo con la equidad, la dignidad y el respeto por los demas.

Con un horizonte como el anterior, queda claro la necesidad de sociabilidad y de
didlogo intercultural entre fuerzas politicas y sociales o entre los ciudadanos de un
mismo Estado; pues:

quien ha de gobernar una nacién entera, debe leer en si mismo, no a
este 0 aquel hombre, sino a la humanidad, cosa que resulta mas dificil
que aprender cualquier idioma o ciencia; cuando yo haya expuesto or-
denadamente el resultado de mi propia lectura, los demas no tendran
otra molestia sino la de comprobar si en si mismos llegan a anélogas
conclusiones (Hobbes, 2016, p. 8).
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De acuerdo a la cita anterior, se esclarece el proceso hermenéutico que se debe hacer
en las sociedades complejas para que se dé un proceso de inclusion social y politica,
pues las ideas en cuanto a la forma de gobernar y gestionar las politicas publicas de
un Estado disiden entres los gremios, étnias y los mismos ciudadanos. Lo que implica
que tanto el gobernante como los ciudadanos, quienes son el constituyente primario,
deben fomentar y practicar el didlogo vy la utilizacion del lenguaje y el acuerdo para
lograr concensos sociopoliticos que en Ultima instancia repercuten directamente en la
vida de cada ciudadano. Esto lo sabia muy bien Tohmas Hobbes cuando teorizd sobre
el Estado en el Leviatdn al proponer que:

la més nobley provechosa invencion de todas fue la del lenguaje, que se
basa en nombres o apelaciones, y en las conexiones de ellos. Por medio
de esos elementos los hombres registran sus pensamientos, los recuer-
dan cuando han pasado, y los enuncian uno a otro para mutua utilidad y
conversacion. Sin él no hubiera existido entre los hombres ni gobierno ni
sociedad ni contrato ni paz ni mas que lo existente entre leones, 0sos y
lobos (Hobbes, 2016 p. 12).

Esto sefiala laidea del lenguaje como caracteristico del ser humanoy por tanto es por me-
dio de este, con el didlogo, que se deben realizar las diferentes acciones en la construccion
de una orden social y en el desarrollo del Estado, de modo que se instaure la paz.

De acuerdo con la légica argumentativa y analitica que se ha seguido, es menester consi-
derar laimportancia de la virtud moral que segiin Hobbes debe tener quien esté encarga-
do de los designios del Estado, esto se entiende cuando dicho pensador menciona que:

la estimacion publica de un hombre, que es el valor conferido a él por el
Estado, es lo que los hombres comdnmente denominan dignidad. Esta
estimacion de él por el Estado se comprende y expresa en cargos de
mando, judicatura de empleos publicos, o en los nombres y titulos intro-
ducidos para distinguir semejantes valores (Hobbes, 2016, p. 37).

Es decir, que quien detente el poder, debe poseer unos valores que le den tal dig-
nidad de poseerlo, porque dicho poder le fue conferido por el Estado, y el Estado
alavezeslaconstrucciéon através del contrato social de los hombres, donde estos
delegan unos derechos al Estado para que sean protegidos del estado de natu-
raleza del hombre, el cual es un estado de salvajismo voraz donde se enfrentan
todos contra todos. En otras palabras, el poder del gobernante procede en Ultima

instancia de cada ciudadano sometido al contrato social; asi entonces, en el mo-
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mento que el Estado, en cabeza de su representante, no cumpla con el deber, con
la obligacion de proteger y salvaguardar a los ciudadanos del estado de guerra se
convierte en un Estado ilegitimo porque no esta cumpliendo el fin para el cual este
fue creado, que es mantener a los hombres en un estado de paz.

Asi, la fuente del honor civil esta en el Estado, y depende de la volun-
tad del soberano; por tal razon es temporal, y se llama honor civil: eso
ocurre con la magistratura, con los cargos publicos, con los titulos y, en
algunos lugares, con los uniformes y emblemas. Los hombres honran a
quienes los poseen, porque son otros tantos signos del favor del Estado;
este favor es poder (Hobbes, 2016, p. 38).

Por tal motivo, los ciudadanos, incluyendo, con mayor razén a los gobernantes, quie-
nes deben obrar conforme a los mas nobles ideales para honrar al Estado y en ninglin
momento para el detrimento de ese bien social o de algln individuo que esté cum-
pliendo con las obligaciones que lo convierten en miembro del Estado. Asi, entonces,
“las acciones que proceden de la equidad y van acompafiadas de pérdidas, son hono-
rables, porque son signos de magnanimidad, y la magnanimidad es un signo de poder.
Por el contrario, la astucia, la falta de equidad, son deshonrosas” (Hobbes, 2016, p.
39). Desde esta perspectiva el poder se constituyey se legitima en los valores y princi-
pios ético politicos que conforman una cosmovisién, que comprende al mejor Estado,
como un estado de paz perdurable que le brinde la seguridad necesaria al ciudadano.

Por otro lado, pero en la misma linea que se ha venido argumentando, en una de las
ideas fundamentales del Leviatdn se argumenta que:

la condicion del hombre (tal como se ha manifestado en el capitulo pre-
cedente) es una condicion de guerra de todos contra todos, en la cual
cada uno esta gobernado por su propia razon, no existiendo nada, de lo
que pueda hacer uso, que no le sirva de instrumento para proteger su
vida contra sus enemigos (Hobbes, 2016, p. 54).

De este planteamiento se dilucida la necesidad de celebrar el contrato social que propo-
ne Hobbes en la constitucion del Estado, contrato que ha de servir principalmente para
procurar la paz entre los individuos y por ende en el Estado; ya lo referenciaba Hobbes:

de aqui resulta un precepto o regla general de la razon, en virtud de la
cual, cada hombre debe esforzarse por la paz, mientras tiene la esperan-
za de lograrla; y cuando no puede obtenerla, debe buscary utilizar todas
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las ayudas y ventajas de la guerra. La primera fase de esta regla contiene
la ley primera y fundamental de naturaleza, a saber: buscar la pazy se-
guirla. La segunda, la suma del derecho de naturaleza, es decir: defen-
dernos a nosotros mismos, por todos los medios posibles (2016, p. 54).

La cita anterior se puede prestar para interpretaciones mal intencionadas, para justifi-
car la guerra, sin embargo lo que se significa es que la paz debe buscarse por cada in-
tegrante del Estado a toda costa; sin embargo, no se puede tolerar la injusticia misma
ni se puede tolerar la intolerancia y es ahi donde es legitimo utilizar el aparato de de-
fensa del Estado para proteger la paz instaurada. En este sentido, la justicia tiene una
connotacién especial y un papel relevante, pues “la justicia y la propiedad comienzan
con la constitucién del Estado” (Hobbes, 2016, p. 60). Porque es por medio del Estado
como se pueden regular las conductas de los ciudadanos de manera legitima siempre
y cuando este esté erigido sobre buenos principios éticos politicos, donde se concibe
al ser como un ente relacional, es decir, pensando, actuando y teniendo presente el ya
mencionado contrato o pacto social.

En consecuencia, quien quebranta su pactoy declara, a la vez, que pue-
de hacer tal cosa con razén, no puede ser tolerado en ninguna sociedad
que una a los hombres para la paz y la defensa, a no ser por el error de
quienes lo admiten; ni, habiendo sido admitido, puede continuarse ad-
mitiéndole, cuando se advierte el peligro del error (Hobbes, 2016, p. 60).

Se corrobora entonces la necesidad de no tolerar al intolerante, esta tesis legitima en
cierta medida la obligacién de la participacién decidida del pueblo en contra del go-
bernante que quebrante el pacto social y que encamine el Estado por fuera de los fines
primarios, mantener la paz a todo costa, y si en algin momento por error uno de estos
gobernantes ha sido admitido, no puede volverse a admitir, es decir, no se puede per-
mitir que un poder ilegitimo se perpetue en el mandato. Los miembros del pacto social
se deben manifestar para restaurar el orden social y politico que reencause el trasegar
del Estado por las sendas de la paz.

Volviendo nuevamente sobre la idea de justicia, se vislumbra que “la justicia, es decir,
la observancia del pacto, es una regla de razén en virtud de la cual se nos prohibe
hacer cualquiera cosa susceptible de destruir nuestra vida: es, por lo tanto, una ley de
naturaleza” (Hobbes, 2016, p. 61).

Asi en los Estados los particulares pueden perdonarse unos a otros sus
deudas, pero no los robos u otras violencias que les perjudiquen: en
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efecto, la falta de pago de una deuda constituye una injuria para los inte-
resados, pero el robo y la violencia son injurias hechas a la personalidad
de un Estado (Hobbes, 2016, p. 62).

La cita anterior, donde el robo y la violencia en el Estado o en contra de este se empa-
renta con el mas alto grado de injusticia contra el pacto que interesa a cada uno de los
ciudadanos que conforman el Estado deja ver claramente la transparencia con la que
se debe obrar siendo poseedor del poder otorgado, porque los delitos contra el Esta-
do entendidos como el robo, la corrupcion y el detrimento al patrimonio publico o la
violencia, ya sea realizada o motivada es un crimen en contra de la humanidad misma,
socaban los principios éticos y morales sobre los que se debe instaurar la politica.

Sinembargo, en la praxis sociopolitica contemporanea se puede constatar un alto grado
de ilegitimidad por el incumplimiento del pacto que busca la paz, por el contrario en
algunas circunstancias los mismos gobernantes siembran el terror e instigan a la guerra
para favorecer a gremios dominantes economicamente, monopolizando de este modo
los mercados y las obras publicas, suméndole ademas la distraccion que se pone en
macrha por medio de los aparatos ideologicos del Estado para desviar la atencién de lo
realmente importantey centrarla en espectaculos inmediatistas mientras se manipula la
ley en contra de los principios éticos de paz, equidad y magnanimidad.

En este contexto, los vicios y culturas violentas que salen a flote en los Estados se
pueden considerar como las consecuencias nefastas de los malos gobernantes que
son quienen motivan a las masas en contra de la paz porque segln postula Hobbes:

todos los hombres convienen en que la paz es buena, y que lo son igual-
mente las vias 0 medios de alcanzarla, que (como he mostrado anterior-
mente) son la justicia, la gratitud, la modestia, la equidad, la misericordia,
etc.,y el resto de las leyes de naturaleza, es decir, las virtudes morales; son
malos, en cambio, sus contrarios, los vicios (Hobbes, 2016, p. 66).

Finalmente y como se desarrollard més adelante, es importante resaltar, siguiendo al pro-
fesor Arango, que para “Hobbes, la moral es el resultado de motivaciones humanas natu-
rales, que en si mismas no son morales” (2010, p. 1), como el miedo a morir violentamente
0 al deseo de vivir de manera cdmoda, las cuales posibiltan una existencia contractual con
el Estado, en cuanto a que este consiga garantizar la superviviencia y la buena vida de sus
ciudadanos, sin embargo, volviendo a Arango (2010), “en la filosofia politica de Hobbes,
esta la base del contractualismo, la teoria que mejor explica la funciones y legitimada del
Estado. Pero también esta la base del individualismo econémico” (p. 3).
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Por lo expuesto se entiende que Hobbes comienza el individualismo econémico
que proviene a su vez de la vanidad y que es el problema de nuestro contrato
social, porque no se busca al otro por sociabilidad o amistad sino por egoismo y
simple necesidad de adulacion.

UNA MIRADA ONTOLOGICA
AL ESPIRITU DE LAS
LEYES DE MONTESQUIEU

En la reflexion de la politica, es importante realizar analisis, tanto de la sociedad como
del individuo, ya que guardan relaciones reciprocas en el sentido de que, el individuo
hace la sociedad v la sociedad de alguna manera hace también un tipo de individuo
determinado, de acuerdo con lo que se quiere para la consecucion de los fines sociales.

Asi entonces, analizando al individuo “la historia de cada nacién era consecuencia
suya, y que cada ley particular se ligaba con otra ley o dependia de otra mas general”
(Montesquieu, 1906, p. 6). Se corrobora entonces, lo antes dicho, en el sentido que
cadaindividuo obra de acuerdo con unos principios, los cuales, a la vez, estan inscritos
en su conciencia conforme a una serie de normas y leyes externas, que son las que
ensefia un Estado, por medio de los aparatos ideologicos y represores, que también,
cumplen funciones pedagogico-sociales.

Desde esta perspectiva, se advierte que, tanto las acciones sociales como las indivi-
duales, tienen sus principios, que sirven como rectores, que sustentan y legitiman la
praxis sociopolitica e individual de una nacién o Estado; de ahi, es menester que las
miradas filosoficas que se dirijan al conglomerado social o al individuo en relacion con
este se fijen en los principios primeros, que constituyen las dindmicas sociales y que
estan referidos a la naturaleza misma de las cosas, asf lo deja ver Montesquieu cuando
refiera que “no he sacado mis principios de mis preocupaciones, sino de la naturaleza
de las cosas” (Montesquieu, 1906, p. 6).
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Teniendo en cuenta lo dicho, se observa que el hombre esta en la capacidad de co-
nocer su naturaleza y por ende, la de sus instituciones, ddndose un fenémeno de co-
nocimiento se evitarian las grandes problematicas que afectan las sociedades, pues,
la mayoria de las ocasiones en las que se presentan las dificultades de orden social,
con respecto a la corrupcion, las guerras innecesarias e individuales, con el silencio
y la obediencia ciega, suceden por no conocer la naturaleza de las cosas, es decir, el
principio primero y el fin Gltimo de estas.

Por lo tanto, se debe propender, como ya se ha dicho, por develar la esencia de la cosa
misma y no enmascararla, para asi mejorar las condiciones de dignidad humana, en
una comunidad politica, la cual debe tender, al mismo tiempo, porque el individuo
conozca su propia naturalezay se dé cuenta en esa medida de la necesidad de su aso-
ciacion, es decir, de su naturaleza politica, donde el otro no es su enemigo, sino que
es parte de si mismo en cuanto ente politico. El individuo que conforma la comunidad
politica esta en la capacidad de conocer su naturaleza, pues:

el hombre, ese ser flexible que se amolda en sociedad a los pensamien-
tos e impresiones de los demas, es tan capaz de conocer su propia na-
turaleza, si se le pone a la vista, como de perder hasta el sentimiento de
ella si se le disfraza (Montesquieu, 1906, p. 7).

Se observa entonces, la importancia de educar al ciudadano, no en un sistema o
teoria politica determinada, sino, en la naturaleza politica y social del individuo y
de las instituciones politicas, para que de este modo, no se creen adeptos a par-
tidos politicos excluyentes y regimenes opresores, sino que se fomente la virtud,
desde la naturaleza misma del ente politico, comprendido como un todo hetero-
géneo, nunca unidimensional ni homogéneo, entendiendo por “virtud politica al
amor de la patriay de laigualdad” (Montesquieu, 1906, p. 9).

De este modo, el hombre virtuoso: “Es el hombre que ama las leyes de su paisy obra por
el amor de ellas” (Montesquieu, 1906, p. 10). Las leyes de un pais deben estar del mismo
modo constituidas en concordancia con la naturaleza politica del ente mismo, es decir,
de acuerdo con el principio primero por el que la comunidad politica existe, que seria, en
Ultima instancia, hacer de lo que es algo cada vez mas digno de seguir siendo.

Por consiguiente, como el individuo actla de acuerdo con unos principios, los
cuales son afines con los principios del Estado, y los principios del Estado estan
ligados a la dignidad en cuanto ente humano y politico, actuaria este individuo en
pro de la dignidad propiay de los demas miembros del mismo ente politico. Desde

38



Capitulo 2 @

esta perspectiva “las leyes, en su significacion mas alta, son las relaciones necesa-
rias que se derivan de la naturaleza de las cosas; y, en este sentido, todos los seres
tienen sus leyes” (Montesquieu, 1906, p. 11).

Lo anterior hace referencia a que todo tiene leyes y son fundamentales para un orden,
tanto social como individual. Las leyes positivas parten de las leyes naturales huma-
nas, sustentadas en un orden humano, ya que es necesario el vivir en sociedad, por la
misma naturaleza, la cual, es netamente humana, debido a que las diferentes proble-
maticas que aquejan al orden geopolitico solo se dan en el plano de lo que se tiene
la facultad racional para ser pensado en facto, a partir de realidades afincadas en los
entes a posteriori, que en lo que aqui respecta, es lo politico.

Se parte entonces del axioma de la existencia del ser humano en un contexto de-
terminado, que existe en cuanto ser politico, para seguir siendo politico en su ex-
presidon mas alta, que serfa, la dignidad en cuanto existencia en el aqui, contexto
y tiempo inmediato, pero como fruto de un pasado humano y proyectado a un
futuro igualmente humanista.

Teniendo en cuenta el principio de reciprocidad, es primordial considerar que:

cada sociedad particular adquiere conciencia de su fuerza, y asi se pro-
duce el estado de guerra de nacién a nacion. Los individuos de cada so-
ciedad comienzan también a conocer su fuerza, y tratan de hacer suyas
las ventajas principales de la colectividad, y como consecuencia se origi-
na entre ellos el estado de guerra (Montesquieu, 1906, p. 16).

De esta manera, se debe propender porque se tome la conciencia, tanto social como
individual, de las ventajas que trae consigo la equidad, la solidaridad y el respeto a la
otredad, es decir, la virtud, para que surja como consecuencia el Estado de tranquili-
dadyde paz, hasta donde la naturaleza humana es capaz de la paz; de este modo, es
necesario pensar, seglin Montesquieu, que “el derecho de gentes se findase natural-
mente en el principio de que las diversas naciones deben hacerse en la paz, el mayor
bien, y en la guerra, el menor mal posible, sin perjuicio de sus verdaderos intereses”
(Montesquieu, 1906, p. 17).

Se ha venido esbozando de manera implicita, el hecho de una naturaleza dificil: la
del ente politico, tanto individual, como colectiva, que no se puede pasar por desa-
percibida, con el fin de no idealizar la politica, porque seria aiin mas grande la brecha
existente, entre la realidad y la praxis sociopolitica, donde se plantean ideales, pero no
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se llevan a cabo. Por ello, se hace importante filosofar concibiendo un fin, pero desde
una realidad no alejada del contexto y de la naturaleza humana, asi que el conflicto se
reconoce como parte del mismo sery como una constante entre las diferencias, tanto
a nivel individual como social, pero es la manera como se aborday se sortea el conflic-
to, lo que marca la diferencia de un Estado de guerra a uno de tranquilidad humana.

Recogiendo lo que se ha dicho hasta el momento, donde se considera de mane-
ra especial la naturaleza y los principios del ente sociopolitico, cabe resefiar que
“preferible seria decir que el gobierno mas conforme con la naturaleza es aquel
cuya constitucion particular se adapta mejor a la del pueblo respectivo” (Montes-
quieu, 1906, p. 18). Por lo tanto, en aras de un mejor gobierno, este tendria que in-
clinarse por una construccién de sus leyes de acuerdo a las caracteristicas propias
de cada pueblo, a saber, tendria que pensarse desde las necesidades contextuales
que surgen en cada espacio geosocial determinado, que para el caso colombiano,
seria repensar la politica desde los principios constituyentes del individuo particu-
lar y colectivo, ya que si se sigue la logica expuesta en el presente texto, seria un
caso muy particular, puesto que las dinamicas antecedentes a la patria e incluso
después de su conformacion son diversas y hacen que se dé una masa de diferen-
cias. Entonces, lo que més convendria al Estado serian unas leyesy una educacion
en el didlogo, el consenso, el respeto de las diferencias, conllevando a una praxis
politica incluyente y solidaria en pro siempre de la dignidad humana.

A manera de clarificar lo que se entiende por naturaleza y por principio es necesa-
rio puntualizar que:

entre la naturaleza del gobierno y su principio hay la siguiente diferen-
cia (1): la primera es la que le hace ser lo que es; el segundo es lo que le
hace obrar. Aquélla es su estructura particular; este, las pasiones huma-
nas que lo ponen en movimiento (Montesquieu, 1906, p. 36).

Cuando se postula descubrir la naturaleza de las cosas se busca escudrifiar la cosa
misma, ir a lo que hace que esa cosa sea esa cosay no otra diferente, y el principio nace
precisamente de esa naturaleza, por ello cuando no se comprende o no se conoce la
naturaleza, los principios van a estar tergiversados, puesto que no van a corresponder
a la naturaleza de la cosa, porque los principios son la fuerza, la voluntad que conlleva
a las acciones, a partir de la naturaleza.
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Por lo cual, una vez clarificada la naturaleza en un Estado, pensado desde y para los
intereses sociales, es indispensable, que se modelen los principios a través del cono-
cimiento, tanto de la naturaleza, como del surgimiento de los principios, para que se
viva de acuerdo al conjunto de naturalezay principios, pues “las leyes de la educacién
son las primeras que recibimos. Y como nos preparan para ser ciudadanos, cada fami-
lia particular debe gobernarse conforme al plan de la gran familia que las comprende
a todas” (Montesquieu, 1906, p. 50).

El plan como ya se ha mencionado, es el de la equidad, la solidaridad y la dignidad
humana, que comprenden la virtud politica, para la conformacion del Estado de tran-
quilidad. “La mayor parte de los pueblos antiguos vivieron bajo gobiernos que tenian
por principio la virtud; y cuando esta se hallaba en su fuerza, se hacian cosas que hoy
no vemos y que maravillan a nuestras almas pequefias” (Montesquieu, 1906, p. 56).

Pero, no se trata de regresar a los modelos éticos y politicos de la Antigliedad, ni
mucho menos, sino, el repensar la contemporaneidad desde una optica de virtud,
dejando claro, ademaés, la necesidad de pensar lo que es la virtud, atendiendo a las
necesidades de la actualidad, asi entonces “puede definirse esta virtud, como el
amor de las leyes y de la patria, el cual, pide que se prefiera de continuo el interés
publico al propio” (Montesquieu, 1906, p. 57).

Si las leyes como se ha mencionado, estan constituidas de acuerdo con la naturaleza
del ente politico, la ciudadania tendria como fuerza motora, como principio, la accion
en pro de esa naturaleza, la cual es hacer que el ente que es se haga cada vez mas
digno de seguir siendo, y si las leyes son caminos rectores y modeladores acorde con
este principio, la virtud consistiria en amar la fuerza que conlleva a hacer de cada ser
cada vez mas digno, para que se conforme asi un Estado de tranquilidad humana,
pues “el amor de la patria conduce a la bondad de las costumbres y esta lleva a aquél.
Nos entregamos a las pasiones generales a medida que podemos satisfacer menos las
particulares” (Montesquieu, 1906, p. 67).

Lo anterior quedaria, entonces, inmediatamente incluido, en el sentido que si la na-
turaleza del individuo es hacer parte de un ente politico por su constante necesidad
de la otredad, y el que ama las leyes actla acorde a los principios fincados en la natu-
raleza, por ende preferira los intereses particulares a los individuales; asi “el amor de
laigualdad y el de la frugalidad se fomentan extraordinariamente con la igualdad y la
frugalidad mismas, cuando se vive en una sociedad en que las leyes han establecido
unay otra” (Montesquieu, 1906, p. 69).
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Esto implicaria que cuando estas leyes se establecen en acuerdo con la naturaleza,
donde se presenta una prudencia para poder vivir en armonia, no existira ni el exceso
ni el defecto, porque el unoy el otro son causantes del deterioro del ente politico, de
la corrupcion del ser mismo 'y de su indignidad.

Se debe considerar lo dicho por Montesquieu, quien propone, en El espiritu de las
leyes, que “para que la igualdad de las riquezas subsista, es preciso que la ley solo dé
acada uno lo necesario fisico. Pasando de este limite, unos gastaran, otros adquiriran,
y la desigualdad sobrevendra” (Montesquieu, 1906, p. 144). Asi mismo, es necesario
considerar tanto la igualdad como la libertad, pues donde se iguala se coacciona,
y donde no se coacciona no existe igualdad; la libertad por principio natural no es
total, sino que, se debe renunciar a ciertas prebendas que constituyen el exceso, en
beneficio del ente politico, lo cual resultaria de la virtud como amor a las leyes.

En consecuencia, no seria tanto una coaccion, sino, un acto voluntario del individuo
conocedor y educado en su naturaleza, por ello, se dice que, “es origen de tantas
imperfecciones, la pérdida de la virtud degrada tanto el alma, desaparecida esa barrera
principal caen tantas otras” (Montesquieu, 1906, p. 155). Lo anterior permite observar
cémo, una vez, desaparece la virtud, cae con ello no solo ese acto virtuoso, sino que
se deteriora toda una nacion, poniendo en peligro el estado de tranquilidad, porque se
corroen todas las bases sobre las que este esta constituido, pues “la corrupcién de cada
gobierno empieza casi siempre por la de su principio” (Montesquieu, 1906, p. 167).

De ahi, que resulte imprescindible, ir a los principios primeros y a la naturaleza de la
cosas mismas, tanto en el momento de la conformacién de la institucionalidad, como
en la educaciéon del ciudadano, en la creacion de un Estado o en su defecto, en la
reparacion. Este se debe crear con principios acordes a una naturaleza determinada,
y de igual manera, cuando el Estado no esta respondiendo a las necesidades de
tranquilidad en todas las esferas del ser social, se debe, si se quieren soluciones reales,
ir a los principios, a la naturaleza de ese Estado, para corregir las fallas de raiz, de lo
contrario, no serd mas que un discurso sin fundamento, para seguir manteniendo los
intereses individuales de quienes monopolizan un Estado de guerra.

Comoya se hamencionado con antelacion, un Estado de tranquilidad no solo se corrompe
por coaccion sino, por no regulacion, pues “el principio de la democracia se relaja no solo
por perderse el espiritu de igualdad, sino cuando se lleva a la exageracién este espiritu,
pretendiendo cada uno ser igual a aquellos que eligen para gobernarle” (Montesquieu,
1906, p. 167). Teniendo en cuenta esto, es que se debe optar por hacer buenas leyes que
regulensin llegara violarlos derechos fundamentales que constituyen la dignidad humana.
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De esta manera, “sin duda, en el estado de naturaleza los hombres nacen iguales;
pero no podrian continuar siéndolo. La sociedad les hace perder esta igualdad, que
solo las leyes pueden devolverles” (Montesquieu, 1906, p. 170). Leyes que, como se ha
resaltado en repetidas ocasiones, deben estar constituidas acorde con la naturaleza
y el contexto del ente humano y politico, porque en esta medida es que pueden hacer
libres a los hombres; sin embargo, si se hacen buenas leyes, pero no se tiene buenos
principios, se pierden los esfuerzos de las buenas leyes, ya que:

una vez corrompidos los principios del gobierno, las mejores leyes se
tornan malasy se vuelven contra el Estado. Si los principios se conser-
van sanos, las malas leyes producen el mismo efecto que las buenas: la
fuerza del principio lo subyuga todo (Montesquieu, 1906, p. 177).

Cabe entonces reiterar, la importancia de la reflexion y el cuidado en torno a los prin-
cipios constituyentes de las cosas en si mismas, y de la naturaleza de los entes. Es
inevitable considerar el principio de libertad, que se ha tratado de manera somera en
parrafos anteriores, pero al que, a la luz del avance de la tematica, se hace necesario
regresar, con el fin de no dejar puntos obscuros, porque son estos lo que se prestan
para interpretaciones erroneas en pro de interese egoistas. Asi pues:

es cierto que en las democracias el pueblo hace, al parecer, lo que quie-
re; pero la libertad politica no consiste en hacer lo que se quiere. En un
Estado, es decir, en una sociedad donde hay leyes, la libertad no puede
consistir sino en poder hacer lo que se debe querery en no ser obligado
a hacerlo que no se debe querer (Montesquieu, 1906, p. 225).

Como lo que ya se ha visto lo que se debe querer es la virtud, de esta forma el in-
dividuo es libre en la medida que haga parte de un Estado virtuoso y el individuo
mismo lo sea, de donde resulta, que a mayor virtud, mayor libertad. Asi las cosas, el
Estado debe trabajar por mantener unas condiciones adecuadas para que los indi-
viduos no se vean obligados a hacer lo que no se debe querer, es decir, para que los
ciudadanos no accionen en contra de la libertad politica, se debe velar por mantener
satisfechas las necesidades basicas de cada ciudadano, y al mismo tiempo regular
los excesos que trae la desigualdad.

De la misma manera, el 6rgano organizador del Estado debe aficionarse por mante-
ner la separacion de los poderes, pues, en la medida en que se concentre el poder, se
da marcha a intereses individuales, deslegitimando la naturaleza politica y social del
conglomerado. “Hay en todos los Estados tres especies de poder: el legislativo, el de
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ejecutar aquello que depende del derecho de gentes y el de ejecutar lo que depende
del derecho civil” (Montesquieu, 1906, p. 227). En tanto se conserve la separacion de
estos poderes, existird mayor libertad, pues se daria una tensién entre diferentes inte-
reses que desembocarian en un dialogo llevando a un consenso; situacién contraria, si
el poder reside en un solo individuo, como lo expresa Montesquieu:

todo estaria perdido si el mismo hombre, el mismo cuerpo de los préce-
res o de los nobles o del pueblo, ejerciese estos tres poderes: el de hacer
las leyes, el de ejecutar las resoluciones publicasy el de juzgar los delitos
o las diferencias de los particulares (Montesquieu, 1906, p. 228).

La libertad de la que se viene hablando, se expresaria en la tranquilidad con la que
vivan los integrantes del Estado, pues “la libertad politica, en los ciudadanos, es
aquella tranquilidad de danimo que nace de la opinién que cada uno tiene de su se-
guridad; y para que exista esta libertad, es menester que ningin ciudadano pueda
temer a otro” (Montesquieu, 1906, p. 227).

En términos de politicas econdmicas, para que se dé esa tranquilidad y el Estado in-
tervenga de modo no arbitrario en las dinamicas socioeconémicas, son “las rentas
del Estado la parte de sus bienes que da cada ciudadano para tener seguro el resto
o gozar de él agradablemente” (Montesquieu, 1906, p. 308). Estas rentas, deben es-
tar destinadas al saneamiento de las desigualdades propiamente expresadas, que por
“regla general: es posible exigir tributos mas crecidos en proporcion de la libertad que
disfrutan los subditos, y hay que irlos moderando a medida que aumenta la servidum-
bre” (Montesquieu, 1906, p. 318).

En términos contemporaneos, a mayores bienes y poder adquisitivo, mayor seria lo
pagado al Estado para que este haga lo propio con los menos favorecidos, que sera
brindarles la tranquilidad necesaria, de modo que no se vean abocados a hacer lo que
no se debe querer por defecto de sus necesidades basicas. De este modo el Estado
seria un ente regulador de la economia, donde se combinen las acciones comerciales
tanto privadas como publicas, mientras que se da la libertad para hacer economia.

Por otra parte, a mayor ganancia particular, se daria mayor parte al Estado, quien, a su
vez, daria mayor beneficio, incentivando estratégicamente al mas desfavorecido. Pues,
contrario a lo que ha sucedido, donde la libertad ha originado el exceso de los tributos, el
exceso de tributos la servidumbre y la servidumbre la disminucion de los tributos (Mon-
tesquieu, 1906); se ha visto el error en la cadena que se acaba de perfilar, puesto que no
necesariamente el exceso de esos tributos tiene que terminar en servidumbre.
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En tanto se encauce este principio, cambiara el resto de la cadena, teniendo en cuenta
que, a mayores tributos, mayor seguridad para el Estado, en el sentido que, con una
mayor distribucion equitativa, crecen econdémicamente no solo unos pocos sino todo
el Estado, convirtiendo esto en una regla simple, pero con efectos trascendentes en el
bienestary la dignidad del ser sociopolitico.

Porello, se debe descentralizar cada vez mas el poder, para que los tributos no lleguen
a un solo lugar ni dependan solo de una voluntad, se deben tener leyes bien estructu-
radas acordes con la naturaleza de lo que se debe querer para un Estado de tranqui-
lidad, pues “las leyes tienen relacion muy estrecha con la manera como los diversos
pueblos se procuran la subsistencia” (Montesquieu, 1906, p. 412).

No es solo legislar para la consecucién de un Estado de tranquilidad, pues es inexcu-
sable que se sincronicen una serie de vehiculos que conforman e influyen en las volun-
tades de los individuos puesto que “muchas cosas gobiernan a los hombres: el clima,
la religion, las leyes, las maximas del gobierno, los ejemplos de las cosas pasadas, las
costumbres, las maneras; de todo ello se forma un espiritu general, que es su resulta-
do” (Montesquieu, 1906, p. 441). Todos estos elementos deben ser tenidos en cuenta
para la conformacion de los Estados, y todos ellos deben estar en pro de la naturaleza
politica del ser humano, a favor de la dignidad humana.

“Hay entre las leyes y las costumbres la diferencia de que las primeras regulan princi-
palmente las acciones del ciudadano y las segundas las acciones del hombre” (Mon-
tesquieu, 1906, p. 451). Ambas deben seguir la misma naturaleza y por los mismos
principios, de forma que predomina el valor humano por encima del econémico, de-
jando de esta secuencia un buen ciudadano, pues “en los paises donde domina solo
el espiritu de comercio se trafica con todas las acciones humanas y todas las virtudes
morales: las cosas mas pequefias, aquellas que pide la humanidad, se hacen o se dan
por dinero” (Montesquieu, 1906, p. 475).
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EL CONTRATO SOCIAL EN
JEAN-JACQUES ROUSSEAU

El contrato social de Rousseau se presenta como una obra de gran importancia en
la filosofia politica, debido a que sustenta las bases para mantener el Estado. En un
primer momento, Rousseau plantea que “el hombre ha nacido libre, y, sin embargo,
vive en todas partes entre cadenas” (Rousseau, 1999, p. 4). Lo anterior, denota que el
hombre es libre por naturalezay es la sociedad quien le imprime un sello social, es de-
cir, un conjunto de costumbres y acciones coercitivas y cohesionadoras que hacen que
el hombre pueda vivir en sociedad. En este caso, las cadenas a las que se encuentra
sometido el hombre son positivas, en el sentido que son externas a la condicién natu-
ral humana. Las cadenas son impuestas por los diferentes aparatos del Estado, entre
ellos el primero y mas importantes de todos, la familia.

La familia es pues, si se quiere, el primer modelo de las sociedades po-
liticas: el jefe es la imagen del padre, el pueblo la de los hijos, y todos,
habiendo nacido iguales y libres, no enajenan su libertad sino en cambio
de su utilidad (Rousseau, 1999, p. 5).

Desde esta perspectiva, se hace un primer acercamiento a lo que es el contrato social
propuesto por el autor, donde se parte del supuesto de una libertad individual a la que
solo se puede renunciar en pro de los intereses comunes de un pueblo; libertad que
no se debe imponer a su renuncia, sino que se debe propender por una motivacion no
forzosa, puesto que “la fuerza es una potencia fisica, y no veo que moralidad puede
resultar de sus efectos. Ceder a la fuerza es un acto de necesidad, no de voluntad;
cuando mas, puede ser de prudencia” (Rousseau, 1999, p. 7).

Asi, entonces, lo que Rousseau propone es en gran medida una educacion juridica y
un castigo en pro de la resocializacion del individuo que ha cometido la falta y no un
castigo por el castigo que no deja repercusiones pedagogicas ni culturales, es decir,
que no modifica conducta. “Convengamos, pues, en que la fuerza no hace el derecho
y en que no se esta obligado a obedecer sino a los poderes legitimos” (Rousseau, 1999,
p. 8). Se esta legitimando entonces de este modo un poder estatal que, hace las veces
de regulador de las conductas sociales para que exista una armonia en un conjunto de
individuos, ubicados geotemporalmente.
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El acto de asociacion implica un compromiso reciproco del publico con
los particulares 'y que, cada individuo, contratando, por decirlo asi, con-
sigo mismo, se halla obligado bajo una doble relacion, a saber: como
miembro del soberano para con los particulares y como miembro del
Estado para con el soberano (Rousseau, 1999, p. 16).

Existe en el contrato social una doble implicacion, donde como individuo se pacta con
el Estado, el cual es soberano y esta legitimado para limitar las libertades en pro de si
mismo y de cada individuo, el cual es a la vez soberano como elemento constitutivo
del mismo Estado, extendiendo asi una obligacién de velar por el orden dentro de la
sociedad de la que él hace parte, como Estado soberano del individuo y como indivi-
duo ciudadano del Estado.

Asi como la naturaleza ha dado al hombre un poder absoluto sobre
todos sus miembros, el pacto social da al cuerpo politico un poder ab-
soluto sobre todos los suyos. Es este el mismo poder que, dirigido por
la voluntad general, toma, como ya he dicho, el nombre de soberania
(Rousseau, 1999, p. 27).

Con la cita anterior, se corrobora entonces lo que ya se ha mencionado de manera
implicitay, es que el contrato consiste en que el hombre delega unos derechos al Esta-
do, confiriéndole un poder politico absoluto por encima de los intereses individuales;
sin embargo, es ese poder delegado al cuerpo politico el que, concatenado en una
voluntad popular, ejerce la soberania, porque “en buen derecho, un pueblo es siempre
duefio de cambiar sus leyes, aun las mejores, pues si le place procurarse el mal jquién
tiene derecho a impedirselo? (Rousseau, 1999, p. 50).

La soberania del Estado se encuentra ligada al conglomerado social, es decir, que no
puede recaer sobre un solo individuo o sobre una clase privilegiada; sin embargo, el
conglomerado delega funcionarios para que representen esos intereses individuales,
los que deben ir ligados a los intereses de la ciudad, el individuo se debe ideologizar
para que piense como la comunidad social.

De suerte que cada ciudadano se halle en perfecta independencia con
respecto a los otros y en una excesiva dependencia de la ciudad, lo cual
se consigue siempre por los mismos medios, porque solo la fuerza del
Estado puede causar la libertad de sus miembros. De esta relacion na-
cen las leyes civiles (Rousseau, 1999, p. 50).
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Es decir que solo es posible la libertad en la medida que se coaccionen unos derechos
individualistas y asi conformar los principios basicos del Estado que serian los objetivos
que pretenden alcanzar las leyes, pues se descubrird que el sistema “se reduce a los
objetos principales: la libertad y la igualdad. La libertad, porque toda dependencia indi-
vidual es otra tanta fuerza sustraida al cuerpo del Estado; la igualdad, porque la libertad
no puede subsistir sin ella” (Rousseau, 1999, p. 48).

La ley se encuentra en Rousseau muy ligada al fenémeno sociocultural, es decir que las
normas son creadas teniendo muy en cuenta las costumbres sociales, pues existe una ley:

la que forma la verdadera constitucion del estado, y que adquiriendo
dia a dia da nuevas fuerzas, reanima o suple a las leyes que envejecen

0 se extinguen; que conserva en el pueblo el espiritu de su institucion y
sustituye insensiblemente la fuerza de la costumbre a la de la autoridad
(Rousseau, 1999, 51).

El contrato social de Rousseau, parte del supuesto de que el hombre nace libre, pero,
si se mira con detenimiento, desde antes de nacer se encuentra condicionado por una
serie de normas, tanto alimenticias como de cuidado y control prenatal que, hace que
desde el vientre de la madre se experimente una serie de situaciones que son causa-
das externamente, y en el mismo momento de nacer es recibido en protocolos diferen-
tes de acuerdo a la cultura determinada.

Asi mismo, el Estado comienza a ejercer una fuerza externa para modelar las conduc-
tas internas con las que viene el individuo, ademas de esto el individuo nace en unas
condiciones determinadas previamente, como las de condicion y clase social, y unas
predisposiciones genéticas heredadas en su ADN.

De esta manera, el presupuesto de libertad se hace necesario para poder modelar
las conductas indebidas que atenten contra el orden establecido, pues si no existe el
presupuesto de libertad podria argumentarse que el individuo no es libre de elegiry
por ende no es responsable de sus actos, sino que estaba programado a ellos, lo que
desencadenaria en una arbitrariedad, atentando contra la convivencia en sociedad.
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En contravia al contrato social que se propone desde Rousseau, muchos de los con-
tratos pactados han sido una metéfora para explicar y justificar la conformacién de
Estados organizados que, si bien son importantes para la vida en comunidad, existen
incluso sin consentimiento de una de las partes, pues el contrato mas que consensua-
do se impone de acuerdo a una cosmovisioén que la determinan las clases dirigentes
que mayor poder adquisitivo han tenido, extendiendo el dominio sobre los méas dé-
biles. Este fendmeno no solo existe entre individuos de un mismo Estado, sino que
se imponen ideologias y modelos politicos y econdmicos entre naciones donde las
potencias mundiales han querido imponer su cosmovisién a los paises en desarrollo.

Desde este punto de vista se desvirtla un contrato como el que ha sido propuesto
por Rousseau, pues el ser ontolégico de la libertad lo es en la medida en que sea
aplicable sin excepcion, no en el sentido de una dependencia de algo para cumplir
con el principio identitario de libertad real, es decir que el ser es ya dado por natu-
ralezay su atributo como ser social. Segin Rousseau es ser libre. Sin embargo, no se
cumple siempre por que quien no se ajuste al contrato impuesto por la dominacion
deja desery pierde la libertad, asi esta no atente contra la armonia, sino que simple-
mente se conciba de manera diferente al modelo que haya sido establecido.
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Teniendo en cuenta las necesidades sociopoliticas contemporaneas, en el contexto
proximo, donde se da una gran diversidad y multiculturalidad, es bueno que se tra-
baje por una nueva concepcion, que zanje la brecha entre lo politico y la politica, que
como ya se habia dicho anteriormente debe estar fundamentada desde el ser mismo
del objeto de estudio, asi entonces, se resalta que, “lo existencialmente ‘podido’ en
el comprender no es una cosa, sino el ser en cuanto existir. En el comprender se da
existencialmente ese modo de ser del Dasein que es el poder ser” (Heidegger, 1997, p.
167). Esen lacomprensién de los individuos que se da el ser de estos, esto fundamenta
de manera ontoldgica el sentido y la naturaleza del ser politico, pero con un elemento
mas, que es el lenguaje, “el lenguaje es el medio, en el que se realiza el acuerdo de los
interlocutores y el consenso sobre la cosa” (Gadamer, 2003, p. 462).

De este modo, esta implicito el didlogo intercultural, esto, al mismo tiempo, construye
Estado en el fundamento del reconocimiento y el respeto del otro, un otro que es dife-
rente pero al que se le reconocen sus derechos y se pone en lo alto en materia de digni-
dad humana. Se conforma del mismo modo una conciencia del entorno que es donde
habita ese ser politico, un ser que como ya se ha dicho, esta ubicado y contextualizado,
conllevando a que se vea el mundo como algo muy respetable que se debe cuidar.

El mundo de la vida es, por asi decirlo, el lugar trascendental en que ha-
blante y oyente se salen al encuentro; en que pueden plantearse recipro-
camente la pretensién de que sus emisiones concuerdan con el mundo
(con el mundo objetivo, con el mundo subjetivo y con el mundo social)
(Habermas, 1992, p. 179).

De acuerdo a lo anterior, con esta manera particular de exteriorizar lo politico, se
crean unas mejores condiciones de vida, donde prima la dignidad del ser humano'y
del planeta en un aquiy en un ahora, utilizando como Unico medio el lenguaje, que
es lo propio del humano mismo, siendo esta la manera mas acertada de acuerdo a
su naturaleza de ser politico, de donde se deduce entonces, que es un “deber politico
producir, reproducir y desarrollar la vida humana de toda la humanidad, y como
condicion de posibilidad de la biosfera. Este ‘deber’ es el principio dedntico material
fundamental de toda politica posible” (Dussel, 2001, p. 50).
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Ahorabien, el desarrollo politico, desde el sentido que se viene proponiendo, es un desa-
rrollo humano, donde se armonice la libertad y la igualdad, donde se esté por encima de
ideologias excluyentes y partidismos politicos o prejuicios raciales, culturales, religiosos
y demas que afecten la sana convivencia y la dignidad del ente humano, asi pues:

desde el contexto histérico de América Latina creemos que el primer pre-
supuesto es el de crear las condiciones para que los pueblos hablen con
voz propia, es decir, para que digan su propia palabray articulen sus logos
sin presiones ni deformaciones impuestas (Fornet-Betancourt, s.f.,, p. 8).

Lo que se rescata de la cita, es el hecho de realizar una critica propositiva y moderada
a las teorias homogeneizantes que imponen verdades Unicas e inconciliables, que ya
no se ajustan a la contemporaneidad, y también se propone una reflexién del contexto
propio que construya su propia cosmovision y la viva de acuerdo a las caracteristicas
propias de los rasgos sociales y culturales que tienen los integrantes de un determina-
do espacio geopolitico, para que de este modo sea posible una concordancia con el
didlogo y respeto entre culturas, pues:

finalmente, no hay dialogo verdadero si no existe en sus sujetos un pen-
sar verdadero, pensar critico que, no aceptando la dicotomia mundo
hombres, reconoce entre ellos una inquebrantable solidaridad. Este

es un pensar que percibe la realidad como un proceso, que la capta en
constante deveniry no como algo estatico (Freire, 1969, p. 75).

El respeto por el otro esta ligado al reconocimiento y legitimacion de ese otro que
pugna con nuestros intereses, pero que, a la vez, es en él donde se encuentra la
realizacién como sujeto politico, el reconocimiento no solo implica aceptacién sino
dejarlo hablary entablar una disputa dialogica con él, desde su subjetividad, sin pre-
tender aunarlo con convicciones personales.

Este proceso dialdgico implica un pensar propio, pues de nada vale hablar con la

otredad si se dice lo que otro piensa. Es en el pensamiento propio, donde surge
la riqueza intersubjetiva.
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A PERSPECTIVA
HERMENEUTICA
HEIDEGGERIANA Y
GADAMERIANA EN EL
ANALISIS DEL FENOMENO
SOCIOPOLITICO
CONTEMPORANEO

En un primer momento, se tiene en cuenta la hermenéutica en Heidegger, en la que
el autor da un giro constituyéndose esencialmente en interpretacion ontologica, es
decir, que el ser es, por antonomasia, un ser interpretativo. Ya en segundo momento,
refiriendo a Gadamer, este concibe, al igual que Heidegger, una hermenéutica del ser,
la diferencia radica en que dicha existencia esta cimentada en el lenguaje, es decir, que
en este sentido, el ser es lenguaje, donde la verdad se da en la interpretacién de este
y se objetiva en el consenso, en el acuerdo que se da no entre sujetos, sino el acuerdo
en el objeto hermenéutico.

Teniendo en cuenta lo enunciado en el parrafo anterior, con respecto a Heidegger se
vislumbra que la hermenéutica es una reflexion en cuanto a la existencia misma del
ser, pues seglin Grondin (2008), refiriéndose a Heidegger, menciona que:

la hermenéutica tiene la labor de hacer el existir (Dasein) propio de cada
momento accesible a su caracter de ser al existir (Dasein) mismo, de co-
municarselo de tratar de aclarar esa alienacion de si mismo de que esta
afectado el existir (Dasein) (p. 48).
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De acuerdo con la cita anterior, se dilucida como la interpretacion es la que comunica
de algiin modo la existencia del ser, es decir, que el ser debe tomar conciencia de su
condicion como tal, en el ahi, debe develar el objeto hermenéutico, para que, de este
modo, se pueda descubrir de paso su ser mismo, su existencia misma. Esto se permite
dilucidar que, en la medida en que el ser en si se interrogue por su mismo ser, se hace
mas consciente de su existencia y por ende explicita alin més su ser, porque encuentra
su existencia en la interpretacion.

Por otra parte, en cuanto a la semejanza de la hermenéutica heideggeriana, con Gada-
mer, se vislumbra que Heidegger no desconoce el caracter relevante del lenguaje en
la existencia interpretativa, pues “el discurso es existencialmente cooriginario con la
disposicién afectivay el comprender” (Heidegger, 1997, p.184).

Es decir, que en este sentido, la existencia del ser que se pregunta esta ligada al discur-
so, al lenguaje y a los sentimientos, toda vez, que la hermenéutica heideggeriana, es
una interpretacion de la vida en todo su esplendor, implicando todas las posibilidades
que se pueden dar en el ser, constituyendo de este modo el ser en el ahi, el ser que
se encuentra arrojado en el mundo, reiterando asi el caracter ontolégico de la herme-
néutica, que se presenta como la interpretacion del ser en un contexto determinado.

En un segundo momento, con respecto a Gadamer, se da una hermenéutica, al igual
que en Heidegger, en un modo existencial, ontolégico, pero su caracter es predomi-
nantemente dialogico, donde el lenguaje toma un papel relevante, pues “el lenguaje es
el medio universal en el que se realiza la comprensién misma. La forma de realizacion
de la comprension es la interpretacion” (Gadamer, 2003, p. 467). Si se tiene en cuenta
la importancia del lenguaje en la constitucién del ser, se observa una influencia tras-
cendental. Si la comprension se da de manera significativa por medio del lenguaje, y
el lenguaje es parte constitutiva del ser, esta claro la comprension como modo de ser
de la existencia misma. Por otro lado, justifica como condicién indispensable del inter-
pretar, el comprender, proceso en el que media el lenguaje mismo.

Teniendo en cuenta la importancia del lenguaje en la interpretacion hermenéutica, se
considera que “el lenguaje es el medio en el que se realiza el acuerdo de los interlocu-
toresy el consenso sobre la cosa” (Gadamer, 2003, p. 462). En este plano de una verdad
como consenso hermenéutico por medio del leguaje, se da una verdad pragmatica,
donde la objetividad se presenta como un acuerdo utilitario sobre la cosa en si. El ser
hermenéutico, es un ser que no solo se interpreta en el lenguaje, sino que se constitu-
ye en este, porque si la hermenéutica es la interpretacion del sery la interpretacion se
daen el consenso, el ser mismo es consenso.
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Relacionando la hermenéutica con la tematica expuesta, en cuanto al ser mismo
de la cosa fenomenoldgica surge el siguiente interrogante: ;como se elabora una
interpretacion para llegar a una comprension del ser mismo del ente?

La interpretacion en el sentido popular es solo una facultad que tiene el ser de hacer
suyo lo que se le presenta extrafio, en el sentido de reconstruir de acuerdo con su
percepcion el significado como este lo comprende. Es asi, como se ha constituido toda
una maquinaria académica para disertar en torno al tema, esta maquinaria la recoge
la teoria o arte de la interpretacion.

La idea de que el objeto de la hermenéutica es hacer comprensible un sen-
tido, encuentra su primer punto de apoyo en la etimologia, desde Ebeling
se suele diferenciar tres direcciones de significado, expresar (afirmar, hablar),
explicar (interpretar, aclarar), y traducir (trasladar) (Grondin, 1999, p. 44).

Se evidencia que el significado es toda una complejidad que no solo se da en el acto
inmediato de la introspeccion, sino que es todo un proceso continuo e interconectado
que se direcciona en diferentes sentidos, mencionando en primera instancia el expre-
sar, que es una interpretacion de algo interno, ese algo interno que se externaliza por
medio de la palabra, es decir, que en este acto ya existe una interpretacion previa al
mismo proceso de interpretacion.

Lo que se presenta como dicotomico, pues en el proceso de interpretacion, en una
de sus fracciones, se da ya con antelacién un esbozo del sentido de lo interpretado,
que pasa a una segunda instancia donde se explica lo que se expresa, es decir, que se
clarifica, terminando este proceso en un traslado, en una reconstruccion del sentido
mismo de manera completay como resultado de todo el proceso, asi, entonces:

en el acto de expresar el espiritu en cierto modo da a conocer al exterior
su contenido interior, mientras que el interpretar trata de penetrar lo ex-
presado a cerca de su contenido exterior en ambas direcciones se trata,
por tanto, de hacer comprensible o de una mediacion de determinados

sentidos (Grondin, 1999, p. 45).

Queda evidenciado como el anterior proceso, donde se tienen en cuenta tres direccio-
nes de significado, se reduce en Ultima instancia a dos procesos esenciales que cons-
tituyen el acto de interpretar mismo, ellos son: el expresar, que como ya se menciono
es una interpretacion donde se da a conocer lo interior a lo exterior, es decir que ver
lo que hay dentro de; mientras que el interpretar es el proceso contrario de lo exterior,
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donde se profundiza internandose en el contenido exterior para llevar la esencia de
ello al interior; sin embargo estos fenémenos interpretativos no conforman un conflic-
to sino que se complementan y conforman el acto mismo de lo que es el comprender.

De esta forma si lo que se busca es la elaboracion de una interpretacion con el fin de
llegar una comprensién de ser, se debe encontrar la manera adecuada de interpretary
también encontrar la manera de buscar la esencia de lo que es el ser. En lo que hasta el
momento se ha planteado se dice que se debe guiar la interpretacion en dos direccio-
nes, hacia la comprensién internay externa, pero este proceso se da en cierta medida
en la existencia de la razén o discurso enunciativo, lo que se puede presentar como
una parte esencial de lo que el ser esta constituido y que menos alteraciones esen-
ciales tenga en la naturaleza errante del ser, para ello se cita a Grondin (1999), quien
trae a colacion a los estoicos, estos “eran de opinién de que los hombres méas arcaicos
aun llevaron un logos no adulterada dentro de si, de manera que podian acceder a la
esencia de las cosas” (p. 50).

De acuerdo a lo anterior y teniendo en cuenta el significado diverso y complejo de
logos, se esclarece que el logos mismo no es esencia del ser, pero si es el instrumen-
to por excelencia para llegar a la esencia de lo que es el ser, pues es por medio de
la palabra razonada y pensada como se interpreta el ser. Pero, puede presentarse
un obstaculo y es que se presente un logos alterado por influencias externas como
lo son: la moral, la poesia, la educacion entre otras, que pueden obstruir una inter-
pretacion que conlleven a una verdadera comprension del ser. Es ahi, donde entra
a jugar un papel relevante el punto de mirada que el ente toma, pues “también hoy
en dia se movilizan a veces interpretaciones para reinterpretar puntos moralmente
chocantes, para poner en concordancia la razon con la poesia, o para dejar intacta
la autoridad de los clasicos” (Grondin, 1999, p. 52).

Es decir que la interpretacion se manipula de manera deliberada en un sentido utilita-
rio o estético, pero también se puede dar una manipulaciéon de manera involuntaria,
pues el entorno y las circunstancias que influyen en el ser lo llevan a una interpreta-
cion infiel de lo que es, por ello sucede que “tal como lo explica Filon, solo aquellos
que pueden ver gracias a pequefios indicios lo invisible, a través de lo visible, estan en
condiciones de captar el sentido mas profundo de la escritura” (Grondin, 1999, p. 54).
Teniendo en cuenta lo dicho hasta el momento, no se debe entender escritura solo en
lo referente al texto, sino que la cultura, el contexto y el mundo como tal escribe, es-
cribe en el mismo sery en la otredad; por ello solo quien sea capaz de leer la realidad,
el contexto, y sobre todo leerse a si mismo, es en realidad capaz de comprender al ser.
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Esto se presenta solo como pista que debe ser seguida desde lo conocido hasta llegar
a la esencia no conocida de lo que constituye el ser; es decir que se inmiscuye otro
factor clave enla busqueda de la compresién del sery este es la voluntad, en el sentido
de voluntad de vivir, pues el mismo hecho de interpretar se presenta como existencia
misma, asi se esboza en la siguiente cita:

la hermenéutica tiene la labor de hacer el existir (Dasein) propio de cada
momento accesible a su caracter de ser al existir (Dasein) mismo, de co-
municarselo de tratar de aclarar esa alienacion de si mismo de que esta
afectado el existir (Dasein) (Grondin, 2008, p. 48).

La hermenéutica hace existir, es decir que la existencia es una interpretacion que se
comunica hacia adentro y hacia afuera, pero en la existencia cotidiana el ser se aliena,
se enajena de si mismo para perderse en las acciones y vicisitudes de la cotidianidad
como lo es el trabajo absorbente, la estética comercial o el moralismo vacio que mani-
pula la interpretacion que hace conocer la esencia, desviandola por un camino utilita-
rista conveniente a la elite dominante de la masa.

Es por ello, por lo que se propende por un Dasein que aclara dicha enajenacion, el
aclarar es comprendery ese comprender se da en el sentido de voluntad, pero en este
sentido se da, en términos nietzscheanos, una voluntad de poder pues, “comprender
es, pues, poder algo y lo ‘podido’ con este poder es siempre una posibilidad de si mis-
mo, un comprenderse” (Grondin, 2008, p. 55).

De este modo, se vislumbra que el comprenderse no se da de forma tacita, sino que
se presenta como posibilidad, es decir que bien se puede comprender el ser mismo
que se interroga y al mismo tiempo comprender el ente circundante; o simplemen-
te se vive en enajenacién continua, pues “no hay una tabula rasa de comprension”
(Grondin, 2008, p. 58). Sino que se debe querery aprender a vivir interpretativamente
para lograr una interpretacién de su ser.

Lo anterior conlleva a “que un Dasein pueda, debay tenga que ensefiorearse facticamen-
te con el sabery el querer de su estado de animo, puede significar, en ciertas posibilida-
des de existir, una primacia de la voluntad y el conocimiento” (Heidegger, 1997, p.160).

Con un horizonte como el anterior, donde la comprensién no se da solo como un feno-
meno aislado del ser, sino que se presenta como la misma vida, una vida auténtica, es
comprension de su ser propio y del ser del otro. Pero, ademas, esa comprension no es
la forma de ser natural, sino que se debe practicar de manera voluntaria, cabe enton-

58



Capitulo 3 @

ces el razonamiento interrogativo, ;qué comprender?, la respuesta es simple se debe
comprender el ahi, el aqui, el mundo, pues “en la comprension del mundo siempre
estd comprendido a la vez el estar-en; la comprensién de la existencia en cuanto tal es
siempre comprension del mundo” (Heidegger, 1997, p.170).

Asi entonces, es legitimo afirmar que se llega a la comprensién del Dasein, del ser,
comprendiendo el mundo, por lo tanto entonces no se debe deambular pensando qué
comprender para comprender el ser, pues el escenario de interpretacion esté ahi a la
par del intérprete. Una vez aclarada esta inquietud de necesidad surge otra y, es que
una vez presentado el escenario de interpretacion, se tiene en cuenta que “la interpre-
tacién no consiste en tomar conocimiento de lo comprendido, sino en la elaboracién
de las posibilidades proyectadas en el comprender” (Heidegger, 1997, p.172). Es decir
que la interpretacion consiste en tener presentes las posibilidades del ente, posibilida-
des que se clarifican en un comprender, y este comprender da herramientas pertinen-
tes para la elaboracion de esas posibilidades.

En ese momento en el que se elaboran las posibilidades del ente ya se da una com-
prension, pero para que esta compresion sea efectiva debe estar permeada por un
discurso, porque “el discurso es existencialmente cooriginario con la disposicion afec-
tiva y el comprender” (Heidegger, 1997, p.184). De acuerdo a lo anterior, sale a flote
un nuevo elemento importante en el momento de construir una interpretacion que
conlleve a la comprensién del ser, este nuevo elemento es la disposicion afectiva, que
lleva a reconocer al ser como un ente emotivo, un ente que no es ajeno a la realidad
pragmatica, del ahi, del mundo cotidiano.

Es decir, que esa comprension no se da en un plano diferente al aquel en el que el
ser se desenvuelve, ni tampoco tiene que ver con capacidades excepcionales, sino
que se da por medio de los sentidos y la razén, estos dos elementos se materializan
de manera muy especial en un sentido complejo y completo, pero a la vez simple y
sencillo como lo es la vision, pues “el ser del hombre se da esencialmente el cuidado
por el ver” (Heidegger, 1997, p.193).

Lo anterior, legitima de alguna manera, en un primer momento, la importancia
de la diferenciay la aceptacion de la misma en un contexto epistemoldgico y por
supuesto ético-politico, donde el lenguaje es la razon de ser del ser mismo y en
este sentido es por medio del dialogo y el consenso argumentativo como se debe
gestionar la dimensién politica del ser antropolégico, toda vez que esté inserto en
la naturaleza del ser humano la disputa interpretativa, pero también el lenguaje
que permite el argumento y la razén.
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En un segundo momento, teniendo de presente la naturaleza linglistica del ser
humano y el potencial de raciocinio dialégico y argumentativo, se considera que es
en este sentido ontoldgico del dialogo que se legitima la praxis politica como un
principio esencialmente del consenso en el reconocimiento del otro como alguien
tan legitimo como quien lo interpela.

EL CONCEPTO DE LA
POLITICA EN NIETZSCHE

Para comprender el pensamiento politico de Nietzsche es menester hacer una
contextualizacion primero de su sistema de pensamiento y disertar sobre una se-
rie de conceptos que en el contexto del presente libro estan ligados de manera
directa con lo politico y con la politica.

Aungue no existe una manera homogénea de interpretar su obra, si existen una serie de
conceptos claves en los que la mayoria de los estudiosos del pensamiento coinciden
para de ahi en adelante argumentar sobre el sentido de sus escritos, dichos conceptos
seran abordados de manera que se comprenda su linea general de pensamiento y
asi dar una posible interpretacién de lo que el pesador puede aportar en cuanto a la
filosofia politica contemporanea.

LA MORAL

La moral en su concepciéon comun es un conjunto de normas que se cimentan en
una determinada ideologia como principios, de modo que estos guien al ser en su
actuacion. Es entonces la practica del vivir mas conveniente de acuerdo a una fi-
losofia de vida particular, pero la moral en Nietzsche queda desfundamentada de
los principios que siempre la han sostenido, pues la moral tradicionalmente esta
basada en principios espirituales que incluso llegan a ser contrarios a los principios
fisicos y esto se vislumbra tanto en la moral que postula la filosofia grecorromana,
como en la de las religiones judeocristianas, donde en una o en otra el principio y
argumento primero es puesto en un ente espiritual.
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Asi entonces, segin Nietzsche, “los filosofos disponen de su estupendo concepto de
‘Dios’ [...]. Lo Ultimo, lo mas liviano, lo més vacio es situado como lo primero, como lo
que se causa a si mismo, como el ente realisimo” (2005, p. 13). En este contexto enton-
ces, uno de los items principales en el discurso Nietzscheano, en El ocaso de los idolos
se constituye como una critica a la razén y a la moral tradicional que basicamente es
una moral judeocristiana, arraigada en el mundo occidental.

Lo primero que hace Nietzsche es negar la existencia del principio Unico y espiritual,
postuldndolo como simples constructos imaginarios de las instituciones, pues en “en
el mundo hay més idolos que realidades: este es el «mal de ojo» y el <mal de oido» que
tengo yo para este mundo [.. .]” (Nietzsche, 2005, p. 2). Lo segundo que hace nuestro fi-
l6sofo es presentar la moral que surge de la ideologia judeocristiana como algo nocivo
para elideal de hombre que Nietzsche tiene, que por cierto es muy diferente al que tie-
ne la moral en mencién, sin embargo, la discusion del principio primero de la moral 'y
delhombre queda abierta evidencidandose en la siguiente pregunta, “;es el hombre tan
solo un error de Dios? ;O es Dios tan solo un error del hombre?” (Nietzsche, 2005, p. 3)

Como se esbozd someramente con antelacion, se dilucida que la columna vertebral
de la obra Nietzscheana, en El ocaso de los idolos, se presenta como un analisis y una
critica contundente al sistema moral, fundamentado en la ideologia judeocristiana;
esto es claro en la siguiente cita:

Esta breve obra es una gran declaracién de guerra; y en lo que se refiere
al examen profundo de idolos, en esta ocasion no se trata de idolos de
nuestro tiempo, sino que los que aqui son tocados por el martillo, como
si fuera un diapasén, son idolos eternos (Nietzsche, 2005, p. 2).

Sevislumbra entonces como Nietzsche ataca directamente la raiz, la base de la moral,
es decir que ese ente donde se asienta la moral se desmorona, cayendo con él todo el
andamio que este discurso sostenia. Resulta entonces que, al desmoronarse ese cons-
tructo, el ser que se ha apoyado en él queda en medio de la nada, pues esta acostum-
brado a obedecer, por ello se hace tan dificil pensar y tomar decisiones por si mismo
y esa es precisamente la consecuencia de la moral que el fildsofo en cuestion critica,
pues en vez de hacer hombres fuertes que se valgan por si mismos, hace una masa de
dependientes débiles que ademas se enceguecen y se ensordecen ante la vida.

Todo filésofo lo es en relacion con su tiempo'y a su contexto, asi entonces el filbsofo es
el teorizador de su realidad circundante, es el observador de los motores fenoménicos
que conforman las diferentes coyunturas sociopoliticas de su época. Es por ello, que
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es erréneo pensar que la critica moral realizada por Nietzsche es solo su voluntad, no
se puede negar que es una percepcion de su tiempo impregnada de subjetividad, pero
existe en ello algo de social donde la ideologia moral dominante ha ido decayendo'y
perdiendo favorabilidad convirtiéndose asi en una critica al mismo sistema especial-
mente por las clases mas liberales de la coyuntura de la época.

En un primer momento, la critica se constituye como una mala interpretacion de los dife-
rentes sistemas filoséficos y de los diferentes actores fundamentales en la construccion
del discurso judeocristiano pues “a los hombres pdstumos —como yo, por ejemplo— se
les entiende peor que a los que son hijos de su tiempo, pero se les oye mejor. Dicho con
mas rigor: no se nos comprende nunca; y en eso radica nuestra autoridad [...]” (Nietzs-
che, 2005, p. 4). Se entiende entonces que ademas de no comprenderse bien lo que el
teorizador pretende expresar, se convierte en autoridad, lo que repercute en la legitima-
cién de la verdad, pues se acepta una idea incluso de manera dogmaética si es dicha por
un idolo, negando la posibilidad de la riqueza que existe en la diferencia.

En un segundo momento, la critica se vuelca a la decadencia de esa moral que se asien-
ta en principios extrafios al mundo material, al mundo del humano, pues se entiende
que el conjunto de valores que constituyen las pautas de comportamiento en apariencia
funcionan, en cuanto a conveniencia, pero si se profundiza mas en ello, se vislumbra que
ese conjunto de valores tienen algo en comun y es la conformacién de espiritus déciles,
sumisos, débiles que solo convienen a una sociedad imperial monarquica, pero no en
sociedades verdaderamente democréticas, donde no debe de existir el dogma ni la ex-
clusion; esos valores ya no convienen a un mundo que exige, que desgastay que requie-
re de personalidades fuertes, lideres capaces de hacer respetar su dignidad en cuanto
ser material, ser humano ubicado en el mundo del aqui, no en un mundo imaginario.

Elvaloren el mundo contemporaneo debe giraren torna al humanoy no alrededor
de divinidad alguna ajena a los problemas terrenales y a la incesante debilidad y
necesidad del hombre. El valor en la moral tradicional es un valor de cobardes se-
gln Nietzsche, pues “hay un odio a la mentiray al disimulo que nace de un concep-
toirritable del honor;y hay un odio parecido que nace de la cobardia, por el hecho
de que un mandamiento de Dios prohibe la mentira. Se es demasiado cobarde
para mentir” (Nietzsche, 2005, p. 6).

Esta cita se interpreta en dos sentidos, el primero es como ejemplo de lo antes dicho,
donde se toma un valor cualquiera para evidenciar la palidez de la moral; por otro lado
surge el tema de la verdad donde esta, como esta instituida no es ninguna verdad, pues
si el principio mismo de la verdad no lo es, tampoco lo puede ser todo el andamiaje que
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se erija sobre él, pero la verdad de esta naturaleza es una verdad en primer lugar acepta-
dayen segundo lugarimpuesta, donde todo el que piense que esa verdad no es verdad,
es vomitado, abominado por el sistema dominante y es ahi precisamente donde esta el
valor del que miente; que en Ultima instancia no es mentira, sino una rebelién contra el
dogma, y que si bien no es verdad al menos acepta y piensa la diferencia, la posibilidad.

Como se menciond anteriormente, el sistema es celoso y quien no reproduzca la ideo-
logia que se da en este monopolio moralista es tildado de nocivo y considerado un pe-
ligro para la sociedady, tiene razén cuando llaman sociedad a una masa de individuos
doblegados, conducidos ciegamente. En este sentido entonces cabe preguntarse:

¢Qué si los inmoralitas somos nocivos para la virtud? Tan poco como
los anarquistas para los principes. Solo han vuelto a estar bien asen-
tados en sus tronos, cuando se ha empezado a disparar contra ellos.
Moraleja: Hay que disparar contra la moral (Nietzsche, 2005, p. 6).

Ese disparar contra la moral es una propuesta de un nuevo hombre que no esté atado
por preceptos morales ni por lazos ideoldgicos que invitan al desprecio del cuerpo'y
de los instintos, en palabras de Nietzsche seria “trato de aclarar de qué idiosincrasia
procede la ecuacion socrética razén = virtud = felicidad: la mas extravagante de las
ecuaciones, que tiene ademas particularmente en su contra todos los instintos de los
antiguos helenos” (Nietzsche, 2005, p. 9).

Hay que tener presente que la moral cristiana esta ligada directamente con los clasicos
griegos, donde en la Edad Media se manipula las obras de los filésofos humanistas an-
tiguos, tergiversando su contenido. Asi las cosas, no se puede esperar consecuencias
coherentes si sus mismos cimientos estan viciados; sin embargo, puede resultar que se
dé un problema hermenéutico con respecto a la moral, pues los grandes pensadores
reflexionaron y pudieron haber postulado una liberacion del espiritu ruin pero se ma-
linterpretd el mensaje y se convirtio en materia alimenticia de la miseria humanistica
que produce una moral cimentada de manera erronea; es aqui donde cabe la frase de
Nietzsche “toda la moral que predica el perfeccionamiento, incluida la cristiana, ha
sido un malentendido” (Nietzsche, 2005, p. 11)

Son bastante evidentes las consecuencias nocivas de cimentar la moral en un ente
fuera de este mundo, fuera de lo humano, hasta llegar al punto dicotémico y contra-
dictorio, inconsecuente de extirpar la libertad, exterminar al humano en nombre de
una divinidad, tan solo porque no comparte la ideologia, como es el caso de los yi-
hadistas y demas sectas religiosas extremistas. Sin ir muy lejos se visibiliza que en el
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cristianismo se da de igual manera la discriminacion, la negacién del pluralismo, su-
miendo la individualidad en una masa homogénea, y se habla religiosamente porque
la moral es lo particular de algo general, en este caso es la moral de la religion.

Otro claro ejemplo son las cruzadas y la santa inquisicion en la Edad Media, donde
asesinaron miles de personas, solo porque pensaban diferente a la moral dominante.
Se dilucida que en ese periodo el progreso social se considera muy bajo, esto obedece
a una moral de hombres dominados, débiles y dogmaticos.

A manera de sintesis, en cuanto a la moral se entiende, de acuerdo con Nietzsche
(2005), que “en otros tiempos se combatia la pasion en si por la estupidez que implica;
los hombres se conjuraban para aniquilarla; todos los viejos monstruos de la moral
coincidian en sostener que hay que matar a las pasiones” (p.17) pero en la contempo-
raneidad de acuerdo con los requerimientos de las coyunturas actuales operantes en
lo socioeconémico y cultural, se hace menester la liberacién del individuo, la manifes-
tacion de la fortaleza para afirmar la vida, pues “en el terreno moral, todo naturalismo,
es decir, toda moral sana esté regida por un instinto de vida” (Nietzsche, 2005, p. 19).

Ya no se busca la aniquilacion de lo corporal para crecer en un mundo inmaterial, sino
que se debe ser un ser integro en su conjunto, sin caer en extremismos morales, pero
tampoco en relativismos absolutos, donde se hace imposible la dindmica de la accion
humana. La propuesta Nietzscheana, y de la contemporaneidad, es un hombre con
valores cimentados en la humanidad misma, en el amor a la vida y en el respeto por
esta, teniendo en cuenta la diversidad, de modo que no se excluya y se margine al di-
ferente, sino que sean tenidas en cuenta sus ideas con actitud de didlogo, de consenso
para que se dé un mundo de hombres abiertos a las posibilidades, por ello “nosotros,
los inmoralitas, que somos tan distintos, hemos abierto nuestro corazén a toda clase
de conocimientos, de comprensiones, de aprobaciones. Nos resulta dificil negar, tene-
mos muy a gala afirmar” (Nietzsche, 2005, p. 20). Esta afirmacion encierra el hombre
superior que postula Nietzsche y que necesita la actual sociedad, un ser que afirme su
vida, su dignidad, su libertad, su podery su diferencia incluyente.

LA MORAL DEL ESCLAVO

A diferencia de la moral de amos, que es sentimiento, la moral de esclavos es literal-
mente resentimiento, revalorizacion de lo que el amo valora. Esto se aleja de la valo-
racion de las acciones basadas en sus consecuencias para dirigirse a una valorizacion
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seglin su intencion. Mientras la moral de amos se origina en el fuerte, la moral de es-
clavos nace del débil. Debido a que la moral de esclavos es una reaccion a la opresion,
esta envilece a sus opresores. Es lo inverso de la moral de amos. De por si, es caracte-
rizada por el pesimismo y el cinismo. Es creada en oposicion a lo que la moral de amos
valora como “bueno”. No aspira a ejercitar la propia voluntad por la supremacia, sino
por una cauta subversion. Su esencia es la utilidad: lo “bueno” es aquello que es mas
util para toda la comunidad, no la supremacia.

Nietzsche vio esto como una contradiccion. Debido a que los poderosos son fuertes
comparados con las masas débiles, los débiles ganan poder corrompiendo la supre-
macia al creer que las causas de la esclavitud (a saber, la voluntad de poder) son “mal-
vadas”, ya que son cualidades que originalmente no pudieron elegir debido a su debili-
dad. Al afirmar que la humildad es voluntaria, la moral de esclavos evita admitir que en
un principio su humildad fue forzada por un amo. Los principios biblicos de mostrar la
otra mejilla, humildad, caridad y compasién son el resultado de la universalizacién del
aprieto de los esclavos a toda la humanidad, y en el proceso esclavizaron a los amos
también. El movimiento democrético es la herencia de la cristiandad: la manifestacion

politica de la moral de los esclavos debido a su obsesion con la libertad y la igualdad.

Dando inicio con la toma de posicidn, en cuanto a la moral de los esclavos, se considera
en un primer momento el nacimiento de esta moral, que se circunscribe dentro de la
subversién, dentro de la protesta contra la moral superior, pero es una protesta débil
que no se enfrenta con la gallardia y la fuerza digna del sefior, sino que ataca desde la
mansalva, desde la debilidad misma. Pues lo que se pone en contexto es un resenti-
miento contra el poderoso y el mismo poder, debido a que el débil no lo posee por su
condicion de perezay de debilidad; caracteristicas que de cierto modo le son dadas de
manera ajena a su voluntad, pero que se pueden transformar en fortalezas si se actla
con una moral que no es de esclavos.

Es decir, con una moral fuerte de sefiores que se basa, como se esbozo con ante-
lacion, en el sentimiento puro, con la fortaleza del cuerpo y del espiritu, no en las
indelebles de la que hacen uso aquellos que actian bajo las pautas de la moral de
los esclavos; que al ser débiles y perezosos no hacen la guerra con dignidad, sino
que se limitan a envenenar a la masa con discursos débiles que envilecen incluso a
los sefiores, puesto que el aparato que esta a favor de los débiles es el ideoldgico
que cohesiona al individuo y a la masa sin entrar en disputa. Solo desde la sombra,
desde el camuflaje, causa el dafio por medio del veneno que sueltan sus palabras
vacias de contenidos, contenidos reales.
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Dicha clase de moralistas, esclavizados y subversivos, la encarna, representa y dirige
la clase sacerdotal, la cual no se puede presentar siempre bajo esa figura, pero si des-
de diferentes fachadas, con las mismas funciones y moral subversiva, asi entonces se
pone de presente que, “hay algo insano desde el principio en esas aristocracias sacer-
dotales, y también en las costumbres en ellas dominantes, que estan de espaldas a la
accion” (Nietzsche, 1967, p. 14). Es decir que por medio del discurso, de la compasion,
la humildad y todos los valores pasivos y débiles se ha causado mas impacto y més
dafio que con una clase guerrera de accién; es un dafio que se muestra silencioso pero
que permea las diferentes esferas sociales, donde se desenvuelve el accionar humano,
destruyendo las voluntades e ideales de fuerza y de poder, reproduciendo asi la moral
decadentey debilitando el poder, conformando una raza débil fundada en el desplie-
gue de la venganza que siente el impotente, esclavo de su debilidad y su desidia.

Laideologia es tal que, por medio del discurso basado en entes metafisicosy prin-
cipios débiles, han logrado la tergiversacién de los valores que en Nietzsche se
conoce como la transvaloracién, siendo esta la inversion de los valores, donde
se presentan como superiores los que debilitan al hombre y doblegan su voluntad
a la esclavitud; mientras se ensalzan los valores del odio a la vida, el desprecio del
cuerpoy del mismo ser como tal.

Es asi como se concibe la debilidad, la delicadeza como algo puro, pero se trae
a colacion que “el ‘puro’ es, desde el comienzo, un hombre que se lava, que se
prohibe determinados manjares que acarea enfermedades de la piel, que no se
acuesta con las sucias mujeres del pueblo bajo, que siente repugnancia por la san-
gre” (Nietzsche, 1967, p. 14).

Esto por lo general al comUn del rebafio, pareciera bien, debido a que ya ha absorbi-
do la moral de los esclavos, la cual se infiltra en las diferentes esferas donde el ser se
comporta, pero al que ha permanecido en la moral del sefior, del amo, donde lo puro
es el instinto, la fuerzay el placer de la guerra, del amor en toda su expresion corporal
que es la Unica que se considera real, amor que no se cimienta en ideas ficticias que
no permitan el desarrollo de la potencia instintiva, muy seguramente sabra distinguir
en ello la decencia de lo que le es propio.

En un segundo momento, se pone de presente, como la moral de los esclavos se hace
su camino en medio de promesas, unas que son metafisicas, en las que el pobre, débil,
compasivo, alcanzara la gloria, la bienaventuranza después de la muerte en un mundo
de armonia y de cadaveres resucitados. Por otro lado, también existen las promesas
terrenasy, a pesar de que en el diario vivir se comprueba lo contrario, la ceguera es tal

66



Capitulo 3 @

que ni con los hechos se dilucida la conciencia; puede mas la idea que la realidad que
se presenta ante la vista y ante los sentidos mismos, es decir, que el hombre se niega a
si mismo para afirmar solo su sombra, solo su reflejo. Dichas promesas, por mencionar
algunas, son aquellas que promulgan que al compasivo le va bien en la vida, que el
hombre pobrey en ruinas seré felizy nada le sucedera porque los dioses lo aman, pero
no hay tal en ello, pues de, acuerdo con el pensador:

la humanidad misma sigue adoleciendo de las repercusiones de esas
ingenuidades curativas de los sacerdotes, pensamos por ejemplo en
ciertas formas de dieta, evitacion de la carne, el ayuno, la continencia
sexual, en la huida [...] y afladamosle toda metafisica de los sacer-
dotes, enemiga de los sentidos y que los hace perezosos y refinados
(Nietzsche, 1967, p. 14).

Se conjetura entonces que por el contrario de lo que se predica, la ideologia judeo-
cristiana se afinca y produce hombres enfermizos tanto de cuerpos como de espiritu,
pero esto no es aceptado por el miedo mismo que produce esta ideologia represora
y homogeneizante, que cohesiona la libertad de pensamiento y de expresién, pues el
pensar es impuesto desde el pulpito, desde la familia o desde la academia, ya que las
diferentes instituciones estatales estan permeadas por la moral de los esclavos.

Dando continuidad con la toma de posicion, es de resaltar los antecedentes de la mo-
ral de los esclavos, pues a esta altura de la reflexion “se habré adivinado ya con qué
facilidad se puede desgajar el modo de valoracion sacerdotal del caballeresco aris-
tocrético, para ir desarrollandose después hasta convertirse en su opuesto” (Nietzs-
che, 1967, p. 15). Y es que, de la moral de sefiores donde se considera su fortaleza de
instintos y la superioridad del cuerpo, se va dando una cierta expectativa de hombre
superior, expectativa que el esclavo aprovecha para insertar su subversion y centrarla
hacia una expectativa falsa en la eternidad.

Es por ello por lo que la moral de los esclavos se hace atractiva al prometer un poder
y un ser eternamente, situacion que favorece, por el miedo del rebafio a no ser mas, al
aferrarse con toda su fuerza ciega bajo el concepto de fe; se elucida entonces que de la
sed de sery de poder se da a la vez la facil persuasion de los que ejercen su venganza
contra los hombres superiores atemorizandolos, hasta convertirlos en esclavos.

Es tal la influencia de la decadencia de la que se ha venido hablando, debido al ejer-
cicio de la moral de los esclavos, que son constituyentes de toda una cultura que se
basa en dichos valores, tanto en sus acciones cotidianas como en el proceder de las
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constituciones estatales, que rigen en la mayoria de los paises y Estados que con-
forman el mundo occidental. Se percibe como los valores que se invirtieron, hoy se
consideran como legitimos e imprescindibles en las sociedades contemporaneas, las
cuales fueron envenenadas por una raza determinada que segln Nietzsche:

son los judios quienes de un modo tan consecuente que inspiran temor,
se atrevieron a invertir la ecuacion de valor aristocratica, (bueno = noble
= poderoso = bello = feliz=amado por los dioses) y se aferraron a esa in-
version con los dientes del mas abismal (odio, el odio de la impotencia)
(Nietzsche, 1967, p. 15).

Lo anterior sustenta la idea de que solo los decadentes son dignos de Dios, la pobreza de
cuerpoy de espiritu es premiada por el ente metafisico supremo, por ello se debe sopor-
tar la miseria, el abuso, el adoctrinamiento de manera pasiva sin cuestionar, porque eso
tampoco le gusta a dios, mientras mas se desprecie el cuerpo, mientras mas se sufra en
la vida del aqui, mejores posibilidades de salvacién después de la vida se tendran.

Es por ello que la moral del esclavo, los hace cada vez mas esclavos y crueles con sus
cuerpos, con sus hermanosy con el mundo que los circunda, pues estan llamados a la
inactividad o en el mejor de los casos las acciones se dirigen al detrimento y extermi-
nio de su esencia, que, como lo saben los sefiores, son los instintos; pero el decadente
lo juzga, lo acusa, estableciendo que los poderosos son para siempre malvados y que
eternamente sufriran la desgracia del desamor del ente Unico pero no en plano de lo
real, porque es vacio el concepto y no es licito el cuestionamiento ni el libre pensar,
solo se acepta, se calla y se arrodilla ante la nada. Esa nada no es del todo nada, pues
el contenido de esa nada es la clase débil, asi entonces el que se somete al dios esta
en realidad sometido al débil, al hombre de moral de esclavo.

Para contextualizar las comparaciones con el entorno proximo es menester tener pre-
sente la cita que a continuacion se refiere: “Mientras toda moral noble crece de un triun-
fante decirse si, a si mismo, la moral de los esclavos dice de antemano no a todo fuera,
a todo lo distinto, a todo no yo: y este no es su obra creadora” (Nietzsche, 1967, p. 18).

Se entiende, entonces, que en la sociedad circundante, se evidencia la moral del escla-
vo, en el sentido que a todo le dice no, todo esta prohibido, todo esta mal visto todo
es “inmoral”, teniendo en cuenta desde luego la inversion de los valores, pues el que
intenta ser libre, el que le hace caso a su instinto es marginado, criticado, y en esferas
politicas es sancionado, expulsado, exiliado y todo lo que la debilidad de los esclavos
se pueda inventar con tal de no dejar ser al hombre un hombre superior.
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“El modo de valoracién sacerdotalmente noble tiene, (y lo vimos) otros presupuestos:
mal afio para él cuando toca guerrear, los sacerdotes son como es sabido los peores
enemigos ;Por qué? Porque son los mas impotentes” (Nietzsche, 1967, p. 15). Con esto
se ensafian en lo espiritual, cristianizando al mundo, desplegando su veneno, hacien-
do de la sociedad una masa de hombres débiles y ciegos despreciadores de la vida y
del cuerpo, apreciando por el contrario un mundo metafisico, una realidad inexistente
donde se suefia con un aniquilamiento del hombre fuerte llegando asf al climax de la
venganza del hombre decadente; pues seglin la moral de esclavos el rico, el poderoso,
el siperhombre estara condenado al sufrimiento eterno, mientras el débil, el ruin esta
llamado a la gloria de un dios que lo premia por ser desgraciado, por ser perezoso, por
servengativoy por despreciar la vida y el cuerpo.

En este sentido, se puede ver que el practicante de una moral de esclavo es un enemi-
go peligroso para él mismo, para los demasy para el mundo, pues no tiene la valentia
de enfrentar lo que tanto odia, sino que obra de manera silenciosa y cobarde, arrodi-
llando el mundo ante la nada de suimaginacion, despojando a los hombres superiores
de su investidura por medio de la promesa, del engafio que solo destruye al mundo.

LA MORAL DEL SENOR

Nietzsche definié la moral de amos como aquella de los hombres con fuerza de volun-
tad. Criticd la idea, que él identifico con la ideologia britanica contemporénea, que lo
bueno es todo aquello que es Util y malo lo doloroso. Argumento que esta vision habia
olvidado los origenes de los valores, y por tanto llamaba bueno lo Util en el dmbito de
lo habitual: lo que es Util siempre ha sido identificado como bueno, por lo tanto, la
utilidad es bondad como un valor.

En los tiempos remotos, “el valor o no valor de una accion derivaba de sus consecuencias”
pero en Ultima instancia, “no habia ningin fendmeno moral en lo absoluto, solo interpreta-
ciones morales de un fenémeno”. (Nietzsche, 1967, p. 8), Para los hombres fuertes, “lo bue-
no” eslanobleza, la fortalezay el poder, mientras que “lo malo” es la debilidad, la cobardia,
la timidez y lo insignificante. La esencia de la moral del amo es la nobleza.

Otras cualidades que a menudo son valoradas por la moral de amos son la abertura
de mente, el coraje, la honradez, la verdady el preciso sentido de autoestima. La moral
de amos empieza en el “hombre noble” con una espontanea idea del bien, luego la
idea del mal se origina de lo que no es bueno. “Los hombres nobles experimentan por
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si mismos la determinacion de los valores; no necesitan aprobacion; juzgan, ‘lo que
es dafiino para mi es dafiino en si mismo’; conoce por si mismo lo que en primer lugar
concede honra a las cosas; es un creador de valores”. (Nietzsche, 1967, p. 10)

En este sentido, la moral de amos comprende que uno mismo es la medida del valor
de todas las cosas. En la medida en que algo es Util para el hombre fuerte, el amo lo
valora de acuerdo con él; por lo tanto, el hombre fuerte valora tales cosas como “bue-
nas”. Los amos son creadores de la moral, mientras que los esclavos responden a la
moral de amos con su moral de esclavos.

La moral del sefior, del amo, como se esboza de manera somera, esta relacionada
directamente con los valores de la fortaleza, de la libertad en su pura expresién, en
la exaltacion de los instintos y en el amor al cuerpo y al aqui, al ahora, pues no existe
el fundamento primero que sustenta la moral de los esclavos, la promesa de la vida
eterna hecha por un dios; por el contrario, la promesa es de vivir ya y vivir aqui.

Este vivir aqui, no con otros fundamentos primeros que la humanidad misma, implica
un actuar con real crudeza sobre lo que le es propio al hombre sin ninguna idea y bar-
niz de lo que implica ser humano con todas sus dimensiones, es decir ser hombre en
su esencia mas pura, con esa fuerzay furor animalesco que hace vivir, que hace crecer
de verdad, que hace ser un hombre feliz, asi, entonces:

los juicios de valor, caballeresco aristocratico tienen como condicién
previa una poderosa corporalidad, una salud floreciente, rica, incluso
desbordante, junto con lo que es la causa de su conservacion: la guerra,
la aventura, la caza, la danza los juegos de lucha y en general cuanto im-
plique un obrar fuerte libre y con animo alegre (Nietzsche, 1967, p. 15).

Se entrevé claray contundentemente lo que implica y lo que es la moral del sefior, del
amo, una moral poderosa con una fuerza que arrasa, que derrumba cualquier tempes-
tad y seimpone como el rayo en el horizonte sin barreras ni prohibiciones que limiten.

Las condiciones previas, como se menciond con antelacion, son esa corporalidad in-
quebrantable, esto trae consigo laimplicacién que la vida no es el mayor de los bienes,
ni el primero de los derechos; pues cuando no se tiene un cuerpo sanoy digno de esta
vida se convierte en el peor de los males para la moral de sefiores; razén por la cual
en vez de aferrarse con toda su fuerza a ella hasta perder la dignidad, hasta quedar
en la miseria que destruye el propio espiritu, no solo le es licito sino que es obligacion
renunciar a ella con gallardia y perrenque.

70



Capitulo 3 @

En este sentido cuando el cuerpo no tiene en su posibilidad el ser poderoso es mejor
dejar ser. De este modo se cuentan entre los valores mas altos el amory el cuidado del
cuerpo que permitan en robustecerlo para que sea un templo digno de la voluntad de
poder, asi mismo sobre ese cuerpo fuerte y sano se fomenta precisamente la moral
de sefiores, moral que como se ha visto esta acompafada de la actividad, actividades
propias de la aristocracia, como lo son todas aquellas actividades donde se desborde
elinstintoy la emocién como la guerra que implica sudory sangre; elementos repudia-
dos por los esclavos porque no tiene la fortaleza.

En la moral del amo tiembla la tierra cuando ruge el hombre que se enfrenta al mundo
cuerpo a cuerpo, y luego al finalizar el combate, que implica cada dia o cada noche, por-
que la guerra asalta en cualquier momento, se refugia en el baile, en el juego de la vida
que proporciona alegria suficiente para continuar el camino que no esté trazado, sino
que se abre con las propias manos, hacia donde le indique el corazén lleno de coraje.

La alegriay felicidad del sefior, del hombre de moral superior, no depende de circuns-
tancias externas, de sucesos dejados a la suerte o de posiciones que otro hombre ten-
ga, pues el mismo inventa, su vida despliega su poder y alcanza lo que desea sin de-
bilidades conceptuales ni contemplaciones esclavistas arraigadas en valores débiles
compasivos, pues solo el fuerte, el poderoso es digno de reverencia y quien no lo es
se ataca de frente, sin rodeos ni elegancias destructivas. Se le declara la guerra y se
le extermina dignamente, esto deja un sentimiento en el sefior de moral superior de
autoestima, de amor desbordante que quema como el fuego e irrumpe al plano de la
realidad con una calidez escabrosa y apasionada que empuja, que hala, que arrastra,
que lleva, que hace vibrary vivir, pues como mencionaba Nietzsche:

los bien nacidos se sentian precisamente como los felices, no tenian que
construir artificialmente su felicidad, mirando a sus amigos, en deter-
minadas circunstancias auto convenciéndose de ella, mintiendo (como
suelen hacerlo todos los hombres del resentimiento). Asimismo, como
hombres plenos, repletos de fuerza, y en consecuencia necesariamente
activos, (Nietzsche, 1967, p. 19).

Con respecto a la cita anterior, se puede ver que el que se ha apropiado de la moral
de amos no necesita la construccion artificial de la felicidad como lo hacen los de
moral esclavista; lo que se refleja en las sociedades contemporéneas, donde pro-
yectan su realizacién y por ende su felicidad en artefactos y elementos externos to-
talmente fuera y distinto de ellos. Pues, se elucida como embellecen el cuerpo no
por medio del sudor, de la guerray del esfuerzo, de la gimnasia, sino que lo hacen
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con implantes que crean solo una estética aparente; también se vislumbra como
los artefactos electronicos y tecnolégicos sustituyen al hombre mismo, siendo estos
alin mas importantes que la misma humanidad.

Estos son efectos colaterales de la guerra desenfrenada y oculta que han emprendido los
moralistas esclavos contra el serhumano en general, que aprovechan las diferentes coyun-
turas socio politicas para destruir la voluntad de poder que pone al hombre en el centro
y lo engrandece galardonéndolo con su fuerza de sefior, es decir que en el momento en
el que la idea de Dios se encontraba en su punto mas fuerte y mas alto la utilizaron para
enajenar al hombre de su misma grandeza, poniéndola en el ente extra terreno; pero en el
momento que la cienciay el desarrollo tecnolégico ha invadido la sociedad ha sido este el
imperativo para que se siga perpetuando la historia de guerra destructiva vengativa y vil
contra la secuencia de la humanidad.

Asi pues, el hombre de moral superior no esté atrasado y por ende no rechaza los di-
ferentes adelantos cientificos que se presenten, por el contrario, los acoge con agrado,
pero con una ética humanista, de modo que se emplee la tecnologia de acuerdo con
los valores superiores, es decir que se utilicen para gloria y grandeza del hombre, no
para su deterioroy el de su planeta.

Cuando se habla de que los hombres decadentes, que son los de moral de esclavos,
hacen una guerra contra los sefiores, es menester hacer énfasis en que su guerra, es
guerra en el sentido que afecta y ha causado maés dafio que cualquier otra guerra,
pero no lo es en el sentido de fortaleza y dignidad, de sefial de espiritus fuertes y
libres como si lo es en la moral de los sefiores, pues “el resentimiento mismo del
hombre noble; cuando se da en él, se desarrolla y agota en una reaccién inmediata,
no envenena” (Nietzsche, 1967, p. 20). No se fermenta para que se alargue la cadena
conformando una venganza sin limites, sino que se expresa de manera espontanea
permitiendo que termine el resentimiento en la medida que se agote la emocién
expresandola de manera abierta, situacién que permite una salud emocional en el
individuo al liberarse de lo que no le hace bien.

En el hombrey en la sociedad decadente, este es uno de los males que esta aca-
bando con la armonia y la grandeza del ser humano, pues las extensas horas de
trabajo, de estrés por el trafico, el cimulo de actividades hacen que las emociones
se acumuleny al no poder ser expresadas abiertamente, porque se debe adular al
opresor, se debe obedecer, se debe poner la otra mejilla, entonces se construyen
disfraces de lo que es la realidad.
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Los amigos, los amores, la mayoria de las relaciones son solo disfraces que esconden
la verdadera cara que no es otra que la de la venganzay la destruccion, haciendo en-
tonces que el hombre noviva la realidad, sino que viva solo su destello, su sombra, que
viva en el ocultismo. Se da entonces que el hombre se hunde, se enajena, se humilla,
se menosprecia ante si mismo y ante la sociedad del trabajo, del consumo, del mer-
cantilismo y con ello se destruye, se arruina quedando reducido a la minima expresion
de lo que en realidad es el hombre.

De ahi que para salir de este trance:

el animal tiene que volver a salir, tiene que volver a las tierras salvajes, noble-
zaromana, arabe germana, japonesa, héroes homéricos, vikingos, escan-
dinavos, en esta necesidad son todos iguales. Son las razas nobles que han
dejado como huella el concepto de barbaro (Nietzsche, 1967, p. 21).

Es decir que ese imperativo de fe o de razon que han sustituido al hombre por su refle-
jo, se debe derribar ante el instinto, ante la fuerza. El ser tiene que regresar a las selvas,
a las tempestades de la guerra, de la lucha, del asecho para develar la realidad oculta
tras la mascara de la humildad, de la formalidad, del culto, del discurso débil, tiene
que regresar a la actividad, dejar de lado la pereza o en su defecto el trabajo vano, el
trabajo servil y esclavizante para dedicarse a en robustecer su cuerpo, su espiritu, su
mentey luchar por sus ideales, alcanzar sus suefios, suefios ligados al méas alto y puro
desarrollo de los valores superiores como la libertad, la gloria del guerrero y la pasion
del amante, pues esto es la esencia del ser, que se expresa en su misma naturaleza,
“los investigadores de la naturaleza no lo hacen mejor cuando dicen, la fuerza mueve,
la fuerza causa y otras cosas por el estilo” (Nietzsche, 1967, p. 24).

Eslafuerzala que hace que el sersurja, que el ser se empodere de si mismoy del mundo,
pero en las sociedades decadentes orquestadas por hombres de moral de esclavos, esa
fuerza es despreciada, censurada, vista como una barbarie toda. Para que la fuerza no se
despliegue sobre su debilidad vergonzosa y su miserable ser, en estas sociedades,

la impotencia, que no paga, con la misma moneda se hace pasar por
bondad; la bajeza miedosa, por humildad; el sometimiento a quienes se
odia por obediencia; a saber, de uno de que dicen que ordena el someti-
miento: le llaman Dios (Nietzsche, 1967, p. 25).
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Se reitera de este modo el principio de todos los males de la humanidad, pero no
como ser, pues solo es un concepto de los débiles, pero si como fundamento sobre
el que se erige toda la farsa y bajeza de la moral de los decadentes, de la moral de
los esclavos, que al no querer responsabilizarse de su propio cuerpo, de su propia
vida, delegan esas actividades a un ser extraterreno que, aunque no se evidencie su
existencia, prefieren creer que es mas facil y menos fatigoso.

“Los romanos eran los fuertes y nobles, y hasta ahora no ha habido en el mundo, nien
suefios, alguien mas fuerte y noble” (Nietzsche, 1967, p. 29). Partiendo de la cita ante-
rior es menester considerar someramente la vida de los romanos, que a groso modo
se presenta como una raza guerrera, desbordante de pasion, dandole al cuerpo los
mayores placeres en vino, sangre y sexo, elementos que para la moral de esclavos, son
escandalosos, escabrosos y diabdlicos, pero que para la moral de sefiores, de amos,
de hombres nobles, es solo el desarrollo y despliegue de lo esencial del ser, de esa
fuerza salvaje e instintiva que nutre el cuerpo y el espiritu, sumiendo el ser en su mas
plena libertad y grandeza, vivida con energia, alegria y poder.

Teniendo en cuenta lo anteriory comparandolo con el entorno circundante, en un pri-
mer momento considerandolo de manera muy general, se elucida que la cultura occi-
dental en su totalidad, a excepcién de personasy casos concretos, esta permeada por
la moral de esclavos, situacion que naturalmente se remite a cada rincon donde llegue
mencionada cosmovisién judeocristiana. Por lo tanto, se realiza una analogia e inter-
pretacion hermenéutica de lo que serfa una moral de sefiores para este tiempo, donde
se vive el auge de las democracias, y las experiencias de guerras y totalitarismos de la
contemporaneidad han demostrado que, contrario a la moral de sefiores, que busca
la grandeza de la humanidad, el ser humano se hunde en desolacién, humillacion,
servilismo y demas valores propios de la decadencia.

En este sentido, se considera a Nietzsche como uno de los precursores del pos-
modernismo, que, a manera de sintesis y adecuacién a la moral de los sefiores,
seria la pérdida de las verdades homogéneas, instituyendo el derechoy el valor del
individuo, reconociendo la diferenciay la diversidad como un valor, mas no como
un mal que se tiene que exterminar.

Por otro lado, se comprende como el postmoderno ama el placer y la vida de liber-
tad en todos los &mbitos de sus dimensiones humanas, en términos mas generales
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el problema pasa de ser epistemoldgico a ser un problema hermenéutico, y en esta
linea el mismo pensamiento nietzscheano sobre la moral de sefiores se convierte en
metafora donde la guerra, la sangre, la fuerza que son elementos representativos de
dicha moral, se presentan como objetos hermenéuticos que deben ser interpretados
figurativamente y de manera andloga, teniendo en cuenta la pertinencia y la vigencia
de las realidades socio politicas y geoecondmicas del momento.

Por Ultimo, como hallazgos concretos y fundamentales en cuanto a la moral de amos,
se establece que esta es el estado por naturaleza de la humanidad, donde prima la
fuerza, elinstintoy la caza. Sin embargo, de esa fortaleza que se constituyé en nobleza
aristocratica, se desprendié una clase perezosa, envidiosa y envenenadora de débiles,
que dadas sus condiciones decadentes decidieron valorizar los principios donde se
presenta a los fuertes como débiles y malos, y viceversa con los valores contrarios, uti-
lizando como argumento un principio primero metafisico, sobre el que se erigié toda
esa ideologia, aprovechando el miedo del hombre al no ser.

En este sentido, el hombre debe superarse a si mismo, cultivando su cuerpo y su espi-
ritu, adaptandolo para la guerray la libertad expresada en los placeres instintivos, en
la alegriay fortaleza de la accién. El hombre superior, el sefior, es un proceso en el que,
analogamente con la naturaleza,

encontramos como el fruto mas maduro de su arbol, al individuo sobera-
no, al individuo que solo es igual a si mismo, que se ha liberado de la eti-
cidad de la costumbre, al individuo auténomo 'y sobre moral [.. ], en suma
al hombre de voluntad larga propia e independiente, al hombre que le es
licito prometer, y en él una consciencia orgullosa palpitante en todos los
musculos, de que es lo que por fin se ha conseguido ahi'y se ha encarnado
en él, una autentica conciencia de podery libertad, un sentimiento de ha-
ber llegado a la plenitud del hombre como tal (Nietzsche, 1967, p. 32).

Asi entonces, es menester reiterar el hecho de que las palabras constitutivas del dis-
curso, de la moral de sefiores, como lo son la guerra, la sangre y la fuerza, se deben
tomar de forma metaférica teniendo en cuenta la experiencia social y las coyunturas
sociopoliticas y econémicas del momento, para que se presenten pertinentes y apli-
cables a la realidad contextual considerando el ideal mas alto de la moral de sefiores,
la grandeza de la humanidad por encima de todo lo demas.
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LOS VALORES

Los valores, en general tienen diferentes sentidos y significados, de acuerdo al enfoque
que se le pretende dary a la linea general de la investigacion que se desarrolle; en lo
que al presente escrito respecta, se tomara el valor o conjunto de valores en una linea
de la reflexion de la filosofia de la ética, donde estos son, el conjunto de acciones pun-
tuales que se llevan a cabo para dar cumplimiento con una ideologia moral, preten-
diendo ser la mejor manera de vivir contrastada entre el bien y el mal que circundan al
ser humanoy al mundo que lo abraza.

“Nietzsche, por ejemplo, se refiere a los valores como al fundamento de la compren-
sién del mundoy de la vida” (Webdianoia, s.f., par. 4). En este sentido nietzscheano, se
vislumbra que lo que se ha venido poniendo en contexto no dista mucho de lo que el
filésofo entiende y desarrolla como los valores, es decir que el valor, en el pensador
en mencidn, se refiere a un argumento que sirve como principio primero para que se
erija sobre éstos toda una armazon, que comprende toda la estructura y organizacion
social del mundo del aqui, del actual y cotidiano que encierra a todo el ambiente in-
mediatoy general. Ese principio primero, que sustenta todo el actuar humano, ha sido
puesto en un ente divino que legitima los diferentes sistemas que se han impuesto
como dogmas sin derecho a ser examinado y mucho menos cuestionado.

Tomando como punto de partida la reflexion que se hiso de manera somera en la de-
limitacién del campo tematico, donde se entiende que los valores son fundamentos
que sirven como principios primeros para la legitimacion y sustentacién de todos los
sistemas que comprenden las diferentes formas de organizacién social para el actuar
del ser humano, se pone de presente que, esos valores son un conjunto de normas
que obedecen a una ideologia homogénea que es la moral, moral que se sustenta en
el principio de un dios, de un ser metafisico que, a la vez, es el valor mismo.

Este seimpone como la suprema verdad, la bondad y todos los valores que se desprenden
deestaideologia, en este sentido, donde se adulan, se fomentan y se reproducen este con-
junto de valores, que Nietzsche llamo decadentes por estar relacionados con el desprecio
de la vida, el cuerpo aqui en la tierra, se excluyen y se condenan otro conjunto de valores
que, por el contrario, pretenden exaltar al instinto, la vida misma y el ser humano.

Y es que es en este tipo de valores donde el hombre deja de tener el segundo papel
en cuanto a la importancia del ente, para circunscribirse como el centro de gravedad
del mismo actuar, es decir que desde esta perspectiva, el ser humano es el referente
mismo, el principio mismo, para su pensary actuar, no imitando ni tratando de llegar
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a ningln mas alla, sino superandose a si mismo v llegando a su punto mas alto de
humanidady de sentido de la vida en el aqui'y en el ahora, este tipo de hombre que se
plantea es el que Nietzsche llamo stiper hombre.

Teniendo en cuenta lo antes dicho, y la historia de la moral concebida por Nietzsche
como una decadencia despreciadora de los valores, que el filésofo considera como su-
periores, existe de facto un problema, “en lo que respecta a la solucién del problema,
llegué entonces, le atributé ese honor a dios, como es justo y le hice el padre del mal”
(Nietzsche, 1967, p. 3). En este sentido, y volviendo al hecho de que el valor comprende
un principio primero que es el legitimador de la ideologia dogmatica sobre la que se
erige el comportamiento del ser humano, se observa que dicho principio es Dios.

Nietzsche, le atribuye la responsabilidad de la decadencia de la humanidad a ese prin-
cipio primero sobre el que se ha erigido toda la moral del mundo occidental, pues, si el
principio sobre el que se erige la accion humanay la organizacion social, es un princi-
pio que no esta en la materia corporal del mundo, sino que es un ente metafisico que
no tiene la naturaleza del ser humano, donde es connatural el conflicto, el instinto y
una serie de dimensiones que se convergen y divergen al mismo tiempo, por ende, las
acciones se van a ver encaminadas a un plano que no es tampoco el plano del mundo
cotidiano, sino que es un mundo méas o menos ideal, donde no existen los seres hu-
manos como tal; puesto que en ese plano el hombre ha dejado su cuerpo de lado con
todas sus necesidades y con todas las implicaciones que al cuerpo le corresponden.

Este panorama permite elucubrar el problema dicotémico que precede a esta situa-
ciony es el hecho de pensar la moral del hombre de acuerdo a un mundo que no es en
el que vive, sino que es un mudo ajeno a sus necesidades y su naturaleza.

Por las razones anteriores, es que Nietzsche, mira en el principio primero el pro-
blema de todos los males del hombre, pues cuando ese principio constituyente de
los valores no se encuentra ubicado en el aquiy en ahora, por ende, no se encuen-
tra en la capacidad de responder a las necesidades del individuo y menos de la
sociedad, esto conlleva a que se generen problemas que repercuten directamente
en las acciones humanas, que en este contexto no son tan humanas porque pre-
tenden ser acciones despreciadoras de la vida y del cuerpo.

La aceptacion del principio primero se ha arraigado tanto que ha llegado al punto de
estarinfiltrada en todo lo que constituye la cosmogonia del ser humano'y, por ese mis-
mo arraigo, no es ya motivo de debate y, si se reflexiona, es sobre el principio mismo'y
a partir de este, pues “la moral de la compasion que cada vez hace més estragos, que
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ya se apodero de los filésofos y los hizo enfermar, es el més inquietante sintoma de la
cultura europea” (Nietzsche, 1967, p. 5).

Es decir, que incluso los maestros de la reflexién y el pensamiento, y con ellos las ins-
tituciones educadoras, estan permeadas por esta enfermedad, como Nietzsche la
llamo, la cual consiste en la decadencia del sistema general por estar organizado de
modo que, en vez de potenciar la naturaleza del ser humano, la hunde en el océano
de la humildad, la debilidad y la compasién, valores que en un sentido nietzscheano
se presentan como antivalores, porque en vez de enaltecer el cuerpo y la vida la sub-
yugan, reduciendo también al ser en la supresion de su esencia y eso es violencia o en
términos mas adecuados es auto violencia, situacién que en lo mas minimo es deco-
rosa, y por el contrario, es lo mas vil y decadente que puede suceder con respecto al
desarrollo de la humanidad y del hombre.

Con un horizonte como el anterior, es menester entonces, aclarar en este instante, que
el instinto no es algo que se oponga al pensamiento, como lo han hecho ver algunos
moralistas de la linea decadente, pues el pensamiento se ha querido mostrar como
el momento de desligamiento del cuerpo, centrandose solo en la mente, dejando de
lado las pasiones que comprenden el impulso de los valores superiores, pues:

tras haber dedicado suficiente tiempo a leer a los filésofos entre lineas y
a mirarles las manos, yo me digo: tenemos que contar entre las activida-
des instintivas la parte méas grande del pensar consciente, y ello incluso
en el caso del pensar filosofico; tenemos que cambiar aqui de ideas, lo
mismo que hemos cambiado de ideas en lo referente a la herenciay a lo
“innato” (Nietzsche, 1967, p. 2).

Se elucida entonces, que es menester, que se dé el inicio de una filosoffa y de un co-
nocimiento que no esté sustentado ni legitimado en entesy en principios ideales, sino
que, por el contrario, se circunscriban en una reflexion consiente teniendo en cuenta el
contexto y el hombre real, entendiendo estos como los fendmenos que se presentan
de manera inmediata ante el sujeto pensante, asi entonces, el instinto debe reflejarse
en la actividad del pensamiento, es decir, que se dé un pensamiento fuerte, una forma
de desmenuzary debelar el objeto de conocimiento de una manera poderosa, en este
contexto el pensamiento tomaria un estatus mas riguroso donde se minimice el dog-
ma, la creencia al minimo posible, para dar argumentos bien elaborados, propios de
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mentes superiores, libres de las supersticiones y ataduras del miedo que se produce
por adhesion y apego a la vida donde no es posible el no ser; entonces se proyecta a
un seguir en la existencia, asi sea en condiciones de deshumanizacion.

A modo de ejemplo de los valores, en el sentido que hasta el momento se ha diser-
tado, como los imperativos de acciones puntuales que estén ligados a un principio,
que hasta el momento ha sido un principio metafisico, se tiene en cuenta el valor de
la resignacion, la capacidad de aceptar de la manera mas vil el dolor y la injusticia de
todo aquello que atormente el cuerpo y que atente contra la vida misma, este valor de
la resignacion, conlleva a un empobrecimiento del espiritu libre y fuerte, ata de piesy
manos al humano para que esté con pasividad en el mundo y no tenga ninguna volun-
tad de poder. La resignacion permite que el ser se apegue a la calamidad, a la miseria,
a la enfermedad degenerativa sin hacer nada frente a ella, incluso, es preferible mirar
cémo se descompone su cuerpo en vida y como se destruye su voluntad, antes que
por honor renunciar a esa vida decadente, solo porque el ente metafisico que no sabe
que es estar en esas condiciones asi lo decidié un dia, porque nunca nadie puede
corroborar a ciencia cierta lo ha visto.

A manera de sintesis, en cuanto a los valores la humanidad estd en un mundo
decadente, debido a que el principio primero sobre el que se erige la dinamica
humana no obedece a una realidad del mudo en el que la humanidad se desenvuelve,
sino que la accion humana esta dirigida hacia un mundo metafisico. Por tal razén,
refiere Nietzsche (1967), que “necesitamos una critica de los valores morales, hay que
cuestionar el valor mismo de esos valores y para eso hace falta un conocimiento de las
condiciones y circunstancias de las que han surgido” (p. 6). Hasta el momento, no se
ha ensefiado el nacimiento, porque son valores que han sido incuestionables, que se
han impuesto de manera dogmatica, dando por sentado la existencia y veracidad del
principio sobre el que se erige toda la moral dominante.

En un contexto como el anteriory teniendo en cuente a Nietzsche, se elucida que Dios,
al serel principio primero, es también el padre del maly de la decadencia que padece
la humanidad, porque este concepto vacio ha impedido que el hombre se supere a si
mismo y por el contrario se debilita cada vez mas con sus valores despreciadores del
cuerpoy de la vida, pensando que con ello sera grande en un mundo que no es el del
aqui y que, aunque exista o no, no permite la vida en todo su esplendor aquiy ahora
de la manera méas humana posible.
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LA MUERTE DE DIOS

En Nietzsche, la muerte de Dios no solo implica la muerte de ese solo referente como
tal, sino que trae como consecuencia la caida de todo el orden social en todas sus
dimensiones, cimentadas en principios, valores y leyes que sustentan el actuar del
individuo en la sociedad.

La gran noticia se propaga: Dios ha muerto, y con él todo el reino de los
valores suprasensibles, de las normasy de los fines que hasta ahora
habian regido la existencia humana. Ya no es posible continuar engafian-
dose con el espejismo de la trascendencia. La idea de otro mundo su-
perior al nuestro, donde reinan desde siempre y para siempre el Bien, la
Verdady la Justicia, se nos revela como la falsa proyeccion de nuestros
deseos en un mas alla inexistente (Nietzsche, 2000, pp. 11-12).

Todo el orden social hasta el momento ha sido sustentado de alguna manera por un
mundo que se plantea como perfecto después de la muerte, donde no existe toda la
miseria, el dolor y la penuria que se puede experimentar en la tierra mientras se vive.
Es una forma de proyectar la felicidad para un después de la vida, es un antidoto contra
la impotencia de no poder realizar lo que se desea, debido a los mismos limites que se
exponen y se imponen desde la ideologia de la decadencia. Pero, esta situacion puede
cambiar si el ser se da cuenta que “no hay nada que ver detras del telon: ese mundo
ajeno al cambio, a la muerte, al dolor y a la mentira no es otra cosa que la pura nada”
(Nietzsche, 2000, p. 11). Esto entonces, conlleva a que el hombre se centre y se concentre
en la tierra, en su entorno circundante, y en el disfrute de su momento, de su entorno y
considerando su cuerpo como el mayor bien; pues no existe nada por fuera de este.

De este modo, el ser no tiene proyeccién para un mas alla ni tiene a quien delegar
responsabilidades de justicia y de accion, sino que es el mismo hombre corpéreo
el que se tiene que apersonar de sus problemas, dolores y demas, que surgen en
el diario vivir como algo natural de la constitucién de su sery que se agravan en
la medida en que desprecie su cuerpo y desperdicie su tiempo porque ya no es
eterno, pues pronto se reducira a la nada, nada que no es mas que la suspension
del ser, ser fisico, que es lo Unico que es.
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Altener presente que dios ha muerto, es necesario la reflexion que Nietzsche hace con
Zaratustra donde refiere:

compafieros de viaje necesito, compafieros vivos, —no compafieros
muertos ni cadaveres, a los cuales llevo conmigo adonde quiero. Com-
pafieros de viaje vivos es lo que yo necesito, que me sigan porque quie-
ren seguirse a si mismos—e ir adonde yo quiero ir (2010, p. 12).

Es decir que se debe dejar atras ese razonar sobre la base de Dios o de ese principio
sustentador de la moral judeocristiana, es el momento de tomar por compafieros a una
moral que se sustente en el mismo hombre, en el mundo del aqui, no en ideologias de
entes extraterrenos que ya no son suficientes ante la incesante necesidad del ser para
superarse a si mismo y responder a las necesidades que surgen en el mundo, que no
puede subsanar nadie que no viva en él y que no tenga el conocimiento y la debilidad,
quetiene origen en la fortaleza escondida en ese ser débil que la ideologia cristiana crea-
do, fortaleza que yace en ese animal de deseo, de poder, que es el hombre.

En este contexto, es menester el cambio la renovacion que llega con la creatividad,
pero debe ser un cambio rotundo, donde los mismos principios quedan ya minusvali-
dos para la accién del nuevo hombre que no puede ser limitado por leyes de hombres
enfermosy débiles, despreciadores de la vida que postergan el gozo para un después
por miedo a enfrentar la vida y la realidad.

En este punto, también es necesario mencionar que este miedo es, en cierta medida,
sembrado por quienes ostentan el poder, pues a los que dirigen al pueblo como a un
rebafio no les conviene que el hombre se salga de ese esquema y escudrifie hasta
encontrar la verdad, por ello en todos los tiempos la historia corrobora que han exis-
tido hombres que han tenido la osadia de enfrentar el orden establecido, pero por
medio de diferentes aparatos represores los han sumido a la nada de la muerte o se
han encargado de borrar su memoria por medio de un rétulo que hace que la masa lo
desprecie (por loco, por enfermo y por ser un antisocial).

iVed los creyentes de todas las creencias! ;A quién es al que mas odian?
Al que rompe sus tablas de valores, al quebrantador, al infractor, pero
ese es el creador. Compafieros para su camino busca el creador, y

no cadaveres, ni tampoco rebafios y creyentes. Compafieros en la
creacion busca el creador, que escriban nuevos valores en tablas nuevas
(Nietzsche, 2010, p. 12).
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Es por ello que hasta el momento se evidencia la poca tolerancia que el creyente ha
tenido con respecto a la que le ha tocado soportar a quien se ha dado cuenta de la
verdad que han querido esconder. Pues, como se menciona en la cita anterior, el no
creyente es un creador, es el creador de su propio mundo, de su propia ley, de su ser;
y al ser un creador rompe automéaticamente con las creencias que sirven de principios
para las acciones de los que creen. Situacion que no es conveniente para la sociedad,
tipo rebafio, que se deja guiar y explotar porque asi lo ordena un ser que no tiene que
soportar las penurias que el hombre si; este Ultimo no tiene derecho a cuestionar, pero
aeseorden se le llama justo, se le llama bueno y malo es todo aquel que no lo acepte,
que lo quiera superar o que al menos desee liberarse de ese yugo que se impone tanto
fisica como ideoldgica y psicolégicamente.

Por otro lado, es importante clarificar el hecho de que dios ha sido asesinado y no lo
ha sido por un filésofo que asi lo quiso o que asi lo dijo, sino que es un hecho que se
ha perpetuado por toda la humanidad y por ende su muerte recae sobre ella, pues el
filésofo es un observador que teoriza el suceso. Por lo tanto la muerte que Nietzsche
narra es quiza una descripcion de las caracteristicas generales de una sociedad que
esté yaen el fin de su fe, cuando dice:

Dios ha muerto. Dios sigue muerto. Y nosotros lo hemos matado ;Como
podriamos reconfortarnos, los asesinos de todos los asesinos? El mas
santoy el mas poderoso que el mundo ha poseido se ha desangrado
bajo nuestros cuchillos: ;quién limpiara esta sangre de nosotros? ;Qué
agua nos limpiara? ;Qué rito expiatorio, qué juegos sagrados deberiamos
inventar? ;No es la grandeza de este hecho demasiado grande para
nosotros? ;Debemos aparecer dignos de ella? (Nietzsche, 1882, p. 125).

Claramente la muerte de Dios es un fendmeno social, del cual nace el nihilismo. Es
ahi, donde llega la propuesta practica del filésofo, que a la vez estd ya esbozada en
la sociedad, y es que, si Dios esta muerto vy la sociedad lo ha matado, el hombre debe
responsabilizarse y hacerse digno de esa muerte, pues de lo contrario quedaria su
actuar sin base, sin principio y su vivir sin sentido. Eso si, a pesar de la muerte de dios
el hombre se sigue guiando por una moral que de base no es humana.

El hombre pasa en este sentido a ser el sefior de si mismo, pues como dice Nietzs-
che (2010), “detras de tus pensamientos y sentimientos, hermano mio, se encuen-
tra un soberano poderoso, un sabio desconocido, lldmese si mismo. En tu cuerpo
habita, es tu cuerpo” (p. 19).
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Un ejemplo simple pero claro de lo que hasta el momento se ha disertado con respec-
to a la muerte Dios en Nietzsche, se dilucida en su contario, es decir lo que sucede en
casos concretos cuando Dios estuvo vivo y lo sigue estando en hombres y sociedades
que no han aceptado su muerte. Este ejemplo es cuando se advierte a un hambriento,
sediento y harapiento, y dices con tu mente “que Dios lo bendiga”, pero desde su yo,
de su voluntad no se hace nada para que cambie su situacion, para mitigar su dolor o
en su defecto terminarlo del todo. Esto lo esboza claramente Nietzsche cuando dice:

mi yo me ha ensefiado un nuevo orgullo, y yo se lo ensefio a los hom-
bres: ja dejar de esconder la cabeza en la arena de las cosas celestes, y a
llevarla libremente, una cabeza terrena, la cual es la que crea el sentido
de latierral (Nietzsche, 2010, p. 17).

Ahora bien, teniendo en cuenta de manera general el contexto colombiano, donde se
asienta una cultura en su gran mayoria tradicionalista, conservadora de los valores'y
arraigada en la religion que por naturaleza es intolerante con el que piensa diferente,
es necesario que se muestre un entorno hostil ante quien no crea en el principio pri-
mero que rige la accién humana en esta moral judeocristiana.

Pero, esta es una etapa muy natural arraigada en el instinto humano por la necesidad
de conservarlaviday la coherencia dentro de la misma, perpetuando la herencia, pues
cuando el creyente escucha a la gente hablar de la siguiente manera: “jAy, hermanos,
ese dios que yo creé era obra humana y demencia humana, como todos los dioses!”
(Nietzsche, 2010, p. 16), se crea un impacto de desesperacion ante lo desconocido,
ante el engafio que ha padecido, tanto asi, que prefiere aferrase con mayor fuerzay
atacar con garras y dientes a quien atente contra su comoda y débil seguridad.

Por esta razon, el contexto actual es el de un dios que se niega a morir, de unos reza-
gos que afioran la mentira como a nada, es un contexto donde todo un Estado, desde
sus gobernantes hasta sus mendigos, anda con el cadaver de un compafiero. En este
contexto, se vive, se legisla, se mata, se muere, se gobierna y se mendiga en nombre
del cadaver, y se desprecia la vida, se odia la verdad, se exilia 0 se acusa al que promul-
gue el vivir en humanidad, se continda le herencia donde “mucho pueblo enfermo ha
habido siempre entre quienes poetizany tienen la mania de los dioses; odian con furia
al hombre del conocimiento y a aquella virtud, la mas joven de todas, que se llama:
honestidad” (Nietzsche, 2010, p. 17).

En el contexto que se ha puesto en consideracion se entiende que el principio primero
que siempre se ha tenido como base, como piso para construir todo el andamio de la
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organizacion del actuar social frente al mismo yo, frente al otro y frente al mundo, no
es mas que un invento humano pues el hombre:

de su miseria querian escapar, y las estrellas le parecian demasiado
lejanas. Entonces suspiraron: “jOh, si hubiese caminos celestes para
deslizarse furtivamente en otro sery en otra felicidad!” —jentonces se
inventaron sus caminos furtivos y sus pequefios brebajes de sangre! —
(Nietzsche, 2010, p. 17).

Se entiende que Dios no es mas que un invento de los débiles, para recrear y sofiar
con que en un mafana estaran mejor enteramente, “pero el despierto, el sapiente,
dice: cuerpo soy yo integramente, y ninguna otra cosa; y alma es solo una palabra para
designar algo en el cuerpo” (Nietzsche, 2010, p. 18).

EL NIHILISMO

El nihilismo, es en un primer momento la pérdida del piso, del argumento primero, del
principio metafisico, sobre el que se asienta todo el discurso de la esfera social que en-
cierray constituye toda dimensién e institucion social. Al perder el fundamento todo el
sentido, tanto el principio como el final pierde su ser en el ordeny su coherencia en la
accion, quedando asi el hombre sumido en la desesperanzay la angustia, esto queda
apoyado en laintroduccion que Dolores Castillo hace de la obra La voluntad de poder
de Nietzsche, donde menciona que:

el nihilismo significa que los valores supremos pierden su validez, que todo

aquello que, en el cristianismo, en la moraly en la filosofia se encontraba

establecido con el caracter de leyes intangibles o de verdades absolutas,

pierde su virtud imperativa. “El nihilismo es entonces la consciencia de un

largo despilfarro de fuerzas, la tortura del ‘en vano’, la inseguridad, la falta

de oportunidad para rehacerse de alguna manera, de tranquilizarse todavia
i concualquier cosa; la verglienza de si mismo, como si uno se hubiera menti-
i doasimismo demasiado tiempo” (Castillo en Nietzsche, 2000 p. 11).

En un segundo momento, se pone de presente que, aunque, en esencia el nihilismo

es uno solo, existen varias formas y definiciones de nihilismo, las cuales se agrupan
conformando dos sentidos de nihilismo que de manera resumida son: “a) El nihilismo
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como signo del creciente poder del espiritu: nihilismo activo y b) El nihilismo como de-
cadenciay retroceso del poder del espiritu: nihilismo pasivo” (Nietzsche, 2000, p. 45).

Es menester en un primer momento, al realizar el anélisis sobre el origen del nihilismo,
preguntar de donde procede, de dénde aparece, pues:

el nihilismo esta ante la puerta: ;de donde nos llega este, el mas inquie-
tante de todos los huéspedes? Punto de partida: es un error sefialar como
causas del nihilismo las “crisis sociales”, la “degeneracion fisioldgica”,
incluso la corrupcién. Se trata de la época méas honrada y compasiva. La
miseria, la miseria espiritual, corporal e intelectual, no tienen en si toda la
capacidad necesaria para producir el nihilismo (Nietzsche, 2000, p. 33).

Teniendo en cuenta lo anterior es importante mirar la linea general distintiva consti-
tuyente de la filosofia nietzscheana, donde se habla de una confusion de la causa con
el efecto, asi entonces, se entiende que ni las crisis sociales ni la decadencia de la hu-
manidad pueden ser causa de algo como el nihilismo, por el contrario estas son efecto
del nihilismo, porque el hombre ha perdido su sentido, ha perdido su norte, entonces
arrastra su cuerpo hacia el sometimiento para liberarse en cierto modo de la respon-
sabilidad de su desazdény verglienza ante si, por mentirse a si mismo.

Siguiendo, pues, con la disertacion que gira en torno a la bisqueda de la procedencia
del nihilismo, se comprende que este reside de manera dicotémica en el cristianismo,
pues este ha fomentado los valores decadentes de la humanidad, “pero entre las fuerzas
que sustentd la moral estaba la veracidad: esta se vuelve finalmente contra la moral”
(Nietzsche, 2000, p. 36). Es decir que el valor de la veracidad se ha constituido como la re-
gla que midey que analiza los demés valores que son normas sustentadas por una moral
determinada, es entonces como se inicia la busqueda o en su defecto la verificacion de
la verdad establecida como ley, como dogma incuestionable, pero la verdad para ser tal
debe buscar cuestionary comprobar, es ahi donde la dicotomia y semilla del nihilismo se
asienta en la misma moral de la decadencia que es la moral judeocristiana.

La empresa de la verdad ha buscado en el principio primero sobre el que se ha susten-
tado la moral occidental pero solo ha hallado:

Un ideal vacio, una mentira piadosa que hemos confeccionado invirtiendo los carac-
teres de nuestro mundo real que estimamos indignos de ser vividos por si mismos. Y
“ahora que se hace claro el mezquino origen de estos valores, nos parece que el uni-
verso se desvaloriza, ‘pierde su sentido™ (Castillo, p. 11).
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Al perder el sentido el universo, el mismo ser que lo habita pierde su sentido, pues ya
no encuentra ni razones ni motivos que justifiquen la estadia en la tierra soportando las
adversidades de la vida. La explicacién cosmogonica de la realidad que se habia tenido
por verdadera incuestionable ha quedado en el aire y toda la organizacién social en su
manera mas completay compleja ha sido organizada con miras en estos principios rec-
tores de las dindmicas, tanto sociales como individuales, de este modo el sentimiento
que invade al ser que razona es cadtico, es desesperante, pues ni el mundo ni la vida ni
la demas gente ni la palabra, que es la propia expresion del ser, tiene sentido alguno, asi
entonces, “lo decisivo es el escepticismo ante la moral, la denuncia de la interpretacion
moral del mundo, que ya no tiene sancién alguna, después de haberintentado huir hacia
un mas alla, acaba en nihilismo. ‘Nada tiene sentido™ (Nietzsche, 2000, p. 34).

La moral, al constituirse como la norma que rige la dindmica de la humanidad se en-
cuentra inmiscuida en toda la esfera que circunda al hombre, pues este se concibe en
la medida que actla, en la medida de la accion, accién que conforme a la moral cristia-
na ha estado dirigida no a la vida en el aquiy en el ahora, sino que se ha dejado para el
mas alla, para un futuro después del mismo tiempo, situacién que se ha convertido en
uno de los motivos para que el hombre sea el ser mas irresponsable dejando de lado
su culpay su accién de conciencia, descargandola en entes extraterrenos.

Es decir, que, en este sentido, el hombre no esta en la tierra sino en un mas alla idea-
lizado, inventado, que se refugia de las penurias de la vida creyendo a la manera mas
cémoda que no es culpable de lo que en la vida le ocurra y ocurra, pues el principio
primero todo lo sabe, todo lo puede vy tiene su porque, lo cual no le corresponde al
hombre cuestionar ni preguntarse, solo le queda aceptar, por lo que, entonces, “la mo-
ral era el gran antidoto contra el nihilismo practico y tedrico” (Nietzsche, 2000, p. 36).

Teniendo en cuenta lo referido en la cita anterior, se deja ver que el nihilismo
como desilusion y pérdida de sentido de la existencia no es el fin ni es tampoco un
fendmeno estable que pretenda perpetuarse para instituir una vida de caos total y
rotundo, por el contrario, se advierte que el nihilismo es un proceso, es un trance
de superacién, donde el hombre se da cuenta, como se menciond en parrafos
anteriores, de la mentira que ha regido su accién.

Esto es, por lo tanto, un avance, una superacion, el solo hecho de tomar conciencia
sobresuengafio,sobre la mentirayladesfundamentaciénveraz delamoraldominante,
pues en el sentido nihilista “en tanto creamos en la moral, condenamos la existencia”
(Nietzsche, 2000, p. 37). De este modo, como ha quedado de alguna manera sentado,
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el nihilismo es una etapa del hombre que ocurre cuando este se da cuenta de que su
actuar esta ligado con valores de decadencia que minimizan el cuerpo y la vida misma.

En lo anterior estd de manera implicita la respuesta a una pregunta que surge y es de
vital importancia para clarificar el accionar del ser en medio del nihilismo y después
de este, la cual se estructura de la siguiente forma: si el nihilismo es un trance, es una
etapa, entonces hacia donde se dirige el ser, cudl es el fin del ser fuera de la moral
cristiana cuando ya se encuentra en la etapa del nihilismo, la respuesta como se dijo
con antelacion esta en lo dicho, pues si la moral cristiana ha impuesto los valores
decadentes despreciadores de la vida, del cuerpo, y son amantes de la debilidad, de
la compasion, entonces el hombre nihilista esta llamado a que se direccione hacia la
vida, hacia la fortaleza de voluntad, hacia el poder, hacia el stiper hombre.

Ahora, sucede que cuando el hombre descubre la banalidad del principio primero se
aferra con fuerza a lo primero que se le presente como algo aparentemente conocido
y tranquilizante tratando de recobrar el sentido perdido, pues “los juicios morales de
valor son condenaciones, negaciones: la moral es la renuncia a la voluntad de existir”
(Nietzsche, 2000, p. 38). Pero el hombre estd muy apegado a la existencia y no la quiere
dejar, porque quiere seguir siendo, pues no concibe el dejar de ser, de su propio ser,
puesto que en un principio “la forma extrema del nihilismo seria la opinién de que toda
creencia, todo tener por verdadero, son necesariamente falsos porque no existe en
absoluto un mundo verdadero” (Nietzsche, 2000, p. 42).

Asi las cosas, el hombre, al ver amenazado su ser, se aferra a lo que pase por el
frente, sin embargo, no desea conservar ese principio primero, es por ello que
se debe tener cuidado para no caer en un cambio de nombre sobre el principio
primero pero que en esencia siga siendo el mismo, que en Ultima instancia siga
subordinado a la moral tradicional del cristianismo. “El que abandona a Dios, con
tanta mas firmeza se aferra a la creencia en la moral” (Nietzsche, 2000, p. 44), es
decir, ni dioses, ni morales de esclavos, ni nada que impida la vida, la fortaleza del
cuerpo, la voluntad de poder, ni la superioridad de hombre.

Con un hilo conductor como el que se viene desarrollando se esbozan ejemplos sobre
lo que es nihilismoy como este se manifiesta en la vida del serantropologico. Es el caso
de algunos suicidas que al no encontrar sentido alguno a la vida ni a nada de lo que en
ella se encuentra arremeten contra su cuerpo quitandose la vida, en un segundo lugar
esta el vicioso, borracho o drogadicto, que, como el primero, no encuentre sentido
al vivir pero tampoco lo encuentra en la muerte por amor al cuerpo, entonces, se
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inmiscuye en antidotos estimulantes o aislantes de la realidad para adormecer ese
sentimiento nihilista que invade hasta los tuétanos. En esta linea se cuentan todo tipo
de personas que la sociedad tilda de desadaptados, locos viciosos, criminales, porque
no estan de acuerdo y se niegan a actuar acorde con la moral dominante establecida.

En un segundo momento se considera el nihilismo en la sociedad, pues esta al no en-
contrar sentido a la existencia trata de encontrar su propio sentido con grupos sociales
que luchan por causas determinadas, o en otro caso, que es el de las mayorias, prefiere
desentenderse del asunto y no pensar en esa realidad aferrandose asi a la creencia en el
fundamento primero, asi sea falso, pues esto da comodidad y evitan la fatiga.

Por Ultimo es menester considerar la siguiente cuestion metodoldgica para darle
coherencia a la disertacion referente a la comparacion con el entorno circundante,
pues como ya se ha dicho, la filosofia es una reflexion de lectura sobre el tiempo y el
entorno de un determinado pensador, que mas que un subjetivismo se legitima por
medio del argumento, asi entonces el nihilismo no es una invencién que pretende
seraplicada aunque sitiene su parte practica pero es mas que todo, como ya se dijo,
una lectura de la realidad, asi entonces cabe la pregunta “;Qué significa el nihilismo?:
que todos los valores supremos pierden validez. Falta la meta; falta la respuesta al
‘por qué” (Nietzsche, 2000, p. 35).

En la contemporaneidad esto es mas que evidente cuando se hace la pregunta: qué
es lo que se quiere y a donde se pretende llegar, pues no se obtiene respuesta alguna,
simplemente se escucha “no sé” este es el imperativo del momento, no se sabe para
déndeva una persona, no se sabe para dénde va un pais, no se sabe para donde va un
proceso, este imperativo del “no sé” va acompafiado del “no me importa”.

Esta no importancia del mundo y de todo, se evidencia en todos los ambitos donde
el ser humano se desenvuelve, por hacer alusion a uno de ellos podriamos hablar de
la esfera politica, donde se elucida que seguimos gobernados por ineptos moralistas,
pero eso a nadie le importa y no se hace nada para que el futuro politico economi-
co y social del Colombia mejore, es asi como se considera que “el signo mas general
de los tiempos modernos: el hombre, a sus propios 0jos, ha perdido, increiblemente,
dignidad” (Nietzsche, 2000, p. 44). Pues se violan los derechos humanosy con ello se
comenten todo tipo de aberracionesy crimenes contra el ser antropolégico y contra el
mundo, pero este no se revela, este no hace nada para que esto cese algun dia.

Pero ese “no sé” y ese “no me importa” mas que una respuesta individual no es més
que una proyeccién del sistema decadente que no permite que la masa piense, que la
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masa se eduque, por eso actla sobre ella por medio de sus aparatos tanto ideologicos
como coercitivos para reproducir la moral débil en términos nietzscheanos, la moral
de esclavos, esto es lo que el nihilismo tiene que impedir, al darse la pérdida de con-
fianza ciega sobre los fundamentos sobre el que se erige el discurso dominante.

A manera de conclusion, es menester considerar la naturaleza del ser humano,
donde el sentido de trascendencia es tal, que hace al hombre un blanco perfecto
para los inventos de mundos metafisicos, situacién que hiere profundamente al
ser antropoldgico, cuando encuentra que todo es mentira, y resulta de esto, que
niegue incluso la realidad circundante.

Dadas estas dos consideraciones: no se llega a nada con el devenir, y
bajo todos los devenires no gobierna ninguna gran unidad en la que el
individuo pueda sumergirse por completo, como en un elemento del
mas alto valor [...]. Pero tan pronto como el hombre llega a darse cuenta
de que la construccion de tal mundo se debe tan solo a necesidades
psicoldgicas y no tiene, por tanto, derecho a la existencia, surge la Ultima
forma del nihilismo, una forma que comporta en si misma no creer en
un mundo metafisico, y que se prohibe, igualmente, la creencia en un
verdadero mundo (Nietzsche, 2000, p. 40).

Teniendo en cuenta lo anterior, se reitera que este tipo de nihilismo no es el que se re-
quiere para la superacion del hombre por el contrario se requiere un “nihilismo como
ideal del supremo poder del espiritu, de la vida mas exuberante, en parte destructivo,
en parte irénico” (Nietzsche, 2000, p. 47).

LA POLITICA

En un primer momento, el concepto de politica en Nietzsche se encuentra devaluado,
pues esta inserto en la critica de la decadencia de la humanidad, se sitla por debajo
delaintelectualidad, es decir que, en este sentido, la politica trae consigo la ignorancia
pues, “la politica absorbe toda seriedad e impide que se haga uso de ella para cosas
verdaderamente intelectuales e ingeniosas” (Nietzsche, 2005, p. 30).

En un segundo momento, se deja ver una propuesta de politica fuerte, una autoritaria
que esté basada no en principios morales o religiosos como es comun, sino que esté
erigida sobre los instintos humanos. Pues, la politica en su acepcion mas simple es
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el arte de vivir en sociedad, organizando las capas sociales de la mejor manera en
cuanto a conveniencia para vivir bien. Es asi como se ha visto a lo largo de la historia
occidental una politica que propende por la sublimacion, extirpacién y supresion de
lo instintivo del ser, enalteciendo los valores débiles, en términos nietzscheanos, seria:
“mi politica superior dice: un partido que comete semejantes errores esta ya acabado,
ya no tiene su seguridad instintiva. En cualquier sentido, todo error es consecuencia
de una degeneracion de los instintos, de una disgregacion de la voluntad” (Nietzsche,
2005, p. 22). Como se puede ver, la voluntad es un concepto, 0 més bien un elemento
clave en la concepcion politica de Nietzsche, donde esta es una voluntad de poder.

La politica en Nietzsche como se menciond con antelacion esta relacionada con la cri-
tica que hace el filésofo a la moral tradicional, que en Ultima instancia es la base sobre
la que se ha construido la sociedad y sus instituciones. En un contexto como este, es
de esperar que la misma politica esté en decadencia, pero la decadencia no la concibe
como un producto del vicio del ser, sino al contrario, “el que un pueblo perezca, el que
degenere fisiolégicamente tiene como efecto el vicio y el lujo” (Nietzsche, 2005, p. 21).
Asi, entonces, se ataca a la tradicionalidad de confundir la causa con el efecto; se dice
tradicionalidad en el sentido que para el momento la concepcién y propuesta niet-
zscheana de politica se presenta innovadora y revolucionaria, tanto, que incluso hoy
puede causar estupor en algunos sectores sociales.

Continuando pues con la critica que realiza el pensador en cuanto a la confusion de la
causa con el efecto, se advierte como este error permea la base principal de la cosmo-
vision teoldgica sobre la que se erige el desarrollo de la dindamica social, del mundo de
la vida real, ya que en cuanto al principio primero considerado como Dios menciona:

iNo digamos ya en esa «cosa en si», tan horrible y vergonzosa de los

metafisicos! jConfundir con la realidad el error de concebir el espiritu
en términos de causa, hacer de él la medida de la realidad, y darle el
nombre de Dios! (Nietzsche, 2005, p. 23).

Asi entonces, al derribar el principio primero de la cosmovision sobre la que se
erige el actuar de la sociedad y por ende delindividuo, el ser queda sin bases sobre
las que fundamentar su hacer en el ahi, que es el presente coyuntural, y en lo que
respecta a la politica se elucida que toma los principios primeros equivocos o no
y los reproduce por medio de sus instituciones para asi dominar la masa, doble-
gandola con una ideologia represora e inhibidora de su ser originario que, es por
naturaleza fuerte e instintivo. Sin embargo, los aparatos del Estado amansan al
hombre bajo el precepto de mejorarlo pero,
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llamar “mejoramiento” a la doma de un animal es algo que a nosotros
nos suena casi como una burla. Quien sepa lo que pasa en los lugares
donde se doma a animales salvajes dudard mucho de que éstos sean
“mejorados”. Se les debilita, se les hace menos dafiinos, se les convierte
en unos animales enfermizos, a base de deprimirles mediante el miedo,
el dolor, las heridas y el hambre. Lo mismo pasa con el hombre domado
que ha “mejorado” el sacerdote (Nietzsche, 2005, p. 27).

Esto quiere decir que los brazos estatales convertidos en aparatos ideoldgicos o repre-
sores de un estado educan al humano para que no piense o piense como un miserable
desvalido, estos aparatos empiezan con la organizacion basica de la sociedad que es la fa-
milia, donde transmiten valores morales de pobrezay de humildad absoluta ante el poder.

Luego pasamos al aparato ideologico-represor del sistema educativo, donde apagan
la llama casi extinta que queda de la curiosidad y de la superioridad instintiva, prepa-
rando el camino de este modo para la estocada final que es el mercado laboral, donde
se absorbe el sujeto en una institucion mercantilista, de enajenacion del ser propio
para producir plusvalia para el sistema. Asi entonces, sumidas y maniatadas por el agi-
te, el aturdimiento, el engafio vy la farsa, “sin pretenderlo, nuestras universidades son
auténticos invernaderos en los que se produce una especie de atrofia de los instintos
del espiritu” (Nietzsche, 2005, p. 31).

En todo este proceso de amansamiento, como diria Nietzsche, esta presente desde la
infancia, la religion que adormece con su palabra, que hace ver la injusticia social y la
pobreza como un sacrificio superior que serd recompensado después de la muerte,
postergando con esto el sufrimiento y las indelebles del espiritu por los siglos de los
siglos en la tierra, haciendo al mismo tiempo que el ser se desentienda de su destinoy
su responsabilidad del mismo, dejandolo en entes metafisicos, es decir Dios.

Refiriéndose a esa politica mercantilista y propia de hombres adiestrados para una
l6gica econdmica Nietzsche dice:

si nos dedicamos al poder, a la gran politica, a la economia, al comercio
internacional, al parlamentarismo, a los intereses militares; si despilfa-
rramos en ese ambito la dosis de entendimiento, de seriedad, de volun-
tad y de auto superacion que poseemos, carecemos de estas cosas para
el otro de los &mbitos (2005, p. 31).
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El otro &mbito que el pensador pone en cuestion es el de la intelectualidad, el de la
inteligencia superior, pues cuando se esta inserto en la vida del mercado, del aturdi-
miento inferior, se olvida el impulso instintivo que permite el soltarse de las ataduras
aprendidas y escalar hacia grados superiores del verdadero hombre virtuoso que se-
gln Nietzsche es un guerrero. La contraposicion de la intelectualidad con la politica
se pone de presente en que “todas las grandes épocas de la cultura son épocas de
decadencia politica; lo que ha sido grande en el sentido de la cultura ha sido apolitico
e incluso antipolitico” (Nietzsche, 2005, p. 32).

De este modo, se puede entrever una posicion donde la politica hasta el momento no
se ha dedicado, como ya se havisto, a hacer hombres educados, porque esto atentaria
contra la invidencia de la masa haciéndola intolerable a los abusos que se cometen
contra el hombre matando sus instintos. Claramente, donde menos fuerte ha sido la
politica mas ha podido progresar la inteligencia del hombre y por el contrario donde
maés poder politico ha habido es donde mas lisiados intelectuales se han producido.

Cuando el anarquista, como portavoz de las capas sociales decaden-
tes, reclama con hermosa indignacion “derechos”, “justicia” e “igual-
dad de derechos”, habla solo bajo el peso de su propia incultura que
le impide saber por qué sufre realmente, de qué es pobre: es decir, de

vida (Nietzsche, 2005, p. 48).

La interpretacion de la anterior cita se considera en el mismo sentido que se viene
desarrollando la tematica, pues si bien es cierto que la politica que Nietzsche propone
es una politica autoritaria en todo el sentido de la palabra, también lo es que dicha
fortaleza de autoridad se extiende hacia los diferentes aparatos del Estado como lo es
la educacion, la familia y demas, repercutiendo esto sobre la anterior cita, entendida
en el sentido que es necesario una autoridad que obligue al hombre a ser libre, a ser
superior, porque esta tan acostumbrado al presidio que aun con las puertas abiertas
no saldran de la prisién a menos que sean arrojados por la fuerza.

También se entiende que el ser en medio de su ignorancia trata de rebelarse pero
atacasin fundamentosy sin conocimiento de causa sin lograr efecto alguno, es porello
gue es menester conocery rebelarse contra las bases que sustentan el poder, pero de
una forma inteligente que el ser atin no ha madurado, y no ha madurado porque todo
estd en decadencia pues, “todas nuestras teorias politicas y todas las constituciones
de nuestros Estados, incluyendo al Reich aleméan por supuesto, son consecuencias,
necesidades derivadas de la decadencia” (Nietzsche, 2005, p. 51).
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Toda esta situacién no se resuelve en conjunto, aunque de manera general se
ha acusado al Estado la solucion no la tiene él, sino el individuo, pues “nuestras
instituciones ya no valen nada: todos estamos de acuerdo con esto. Pero la causa no
radica en ellas, sino en nosotros” (Nietzsche, 2005, p. 53). Con esto se estéa invitando
a que se quite ese velo que también estd quedando ya al descubierto, para tomar la
responsabilidad sobre la vida, tomar conciencia del existir y de sus implicaciones, lo
primero entonces es dejar de lado las ataduras de los principios primeroy aventurarse,
porque “el hombre libre es guerrero” (Nietzsche, 2005, p. 53).

Es una guerra que se debe librar primero contra ese residuo de hombre débil, que no
permite el avance y atreverse a pensar a reflexionar, a cuestionar y a dejar fluir ese
instinto que tanto ha sido reprimido, pero todo esto no nace de la nada “hay que tener
necesidad de ser fuerte; de lo contrario, nunca llegaremos a serlo” (Nietzsche, 2005, p.
52). En este sentido, el objetivo de la politica en la contemporaneidad es crear en el
individuo la necesidad de ser un “stiiper hombre”

Un ejemplo claro en cuanto a la decadencia politica en Colombia en la perspectiva
nietzscheana es que las leyes y el poder publico alin se encuentran permeadas por
principios de una moral religiosa, y el caso concreto es el escandalo y debate que se
ha dado con el tema de la eutanasia, el aborto, la adopcién en parejas del mismo sexo,
pues se prefiere ver un cuerpo degenerado, reducido a la indignidad que darle el des-
canso incluso con su consentimiento. El siper hombre debe ser un hombre fuerte y
sano, tanto de espiritu como de cuerpoy en caso de lo contrario se debe tener el valor
personal y la aceptacion social para darle fin a esa vida indigna.

En este mismo sentido, existen cantidades de ejemplos donde no se legisla por prin-
cipios humanos, sino religiosos, pues la Iglesia se inmiscuye en todo tipo de debates
politicos, opacando el instinto del hombre por medio de acusaciones de inmoralismo
gue se basan en principios de entes metafisicos que nada tiene que ver con la realidad
y la necesidad del hombre, inserto en el mundo y en unas circunstancias espacio tem-
porales que constituyen e influyen gran parte del accionar humano.

“Llegar al poder es algo que se paga caro: el poder idiotiza a los hombres” (Nietzs-
che, 2005, p. 30). Esta cita se interpreta en dos sentidos que ilustran de manera sin-
tética el entorno circundante contemporaneo. En un primer momento, se considera
la segunda premisa de la méaxima (el poder idiotiza a los hombres) se observa como
el poder enceguece al ser humano llevandolo a realizar acciones deplorables con tal
de conseguirlo, presumiendo ser lo que no es, mintiendo o realizando falsas prome-
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sas contal de demostrar la superioridad, incluso pasando por encima de sus propios
principios, esto se refleja en diferentes entornos de la vida circundante, entre ellos
sectores comerciales, econdmicos, educativos y el mismo sector politico donde se
vende una logica de la apariencia.

Situacién que esta en contra del ideal politico de Nietzsche, donde el imperativo es
una fortaleza real dominante no una debilidad camuflada. En si el politico actual no
piensa, no es inteligente, pues esta idiotizado por el poder, ilustrando asi la segunda
premisa de la maxima en consideracion (llegar al poder es algo que se paga caro) se
paga con la ignorancia. Esto se reproduce en toda la ciudadania pues con o sin inten-
ciéon se educa, se predica, se trasmite para idiotizar a la masa, para evitar que se dé
cuenta de su situacion decadente. Es por ello por lo que se encuentran muy activos
los mecanismos de represion y de exclusion institucionales, pendientes de marginary
aislar a quienes piensan como stper hombres, llevandolos a las carceles, manicomios,
exilios o cementerios, evitando asi el peligro que representan los espiritus libres y gue-
rreros para una clase débil y cobarde que gobierna con principios irreales, indelebles.

Si la moral pretende ser ese conjunto de normas practicas con las cueles el ser se de-
sarrolle en la medida que sus posibilidades lo permitan, de acuerdo con su potencial
mas alto como ser, entonces «se podria decir que todos los medios con los que hasta
ahora se ha pretendido moralizar a la humanidad han sido radicalmente inmorales»
(Nietzsche, 2005, p. 29). Pues, los medios moralizantes en vez de desarrollar la poten-
cia de la naturaleza que el humano es capaz, antes la limitan, la destruye, incluso la
castiga en quien la desarrolle.

Por otro lado, se entrevé que los aparatos ideologicos y represores del Estado repro-
ducen e imponen la debilidad del cuerpo vy el espiritu del individuo; esto por medio
de la extirpacion de los instintos que se fomenta y se premia desde la familia como
institucion elemental del Estado, pasando por el sistema educativo, hasta llegar al
mercado laboral pues «lo que realmente consiguen las “escuelas superiores” [...] es
un adiestramiento brutal para hacer utilizable y aprovechable, en el méas breve tiempo
posible, a un gran nimero de jévenes (Nietzsche, 2005, p. 32).

Por Ultimo, se reitera que la decadencia es tal que incluso la clase que ostenta el poder
es una masa débil, degenerada fisica, intelectual y espiritualmente, dicho en palabras
de Nietzsche, «el grado de decadencia del instinto de los valores que caracteriza a
nuestros politicos y a nuestros partidos politicos, llegan a tal extremo que prefieren
instintivamente lo que disgrega y acelera el final» (Nietzsche, 2005, p. 53).

94



Capitulo 3 @

EL VITALISMO

Elvitalismo en Nietzsche esta referido a la afirmacién de la vida por encima de otro bien
que se postule como superior a esta, es decir que se tiene en cuenta lo que a la vida
misma le atafie no por otro bien, sino por si misma, la vida aparece entonces como fin
y como principio que constituye el todo del ser humano, dejando de lado todo el anda-
miaje que propone valores sobreterrenales y vidas después de la muerte. Esto implica un
cambio en la manera de percibir la vida y en como el ser se programa en su interaccion
con él mismoy con el mundo que lo rodea que, en esta perspectiva es lo Unico que es.

Reiterando lo antes dicho “este concepto subraya el papel del cuerpo, los instintos, lo irra-
cional, la naturaleza, la fuerzay la lucha por la subsistencia” (Echegoyen-Olleta, s. f., par. 4).

Como se menciona con antelacién el vitalismo es la afirmacion de la vida en el mundo
del aqui, es el reconocimiento del mundo material como lo Unico existente. Esto pre-
supone un cambio importante y significativo para el comportamiento que se adquiere
con respecto a la percepcion, de la expectativa y posibilidad de desarrollo y trascen-
dencia del ser; pues esto conlleva a que no se deje nada programado para un después
o se delegueny se otorguen responsabilidades para un ser metafisico que es el encar-
gado del ordenamiento de la vida y de hacer la justicia en la tierra, con respecto a esto
dice Nietzsche (2010): “Yo amo a quienes, para hundirse en su ocaso y sacrificarse, no
buscan una razon detras de las estrellas: sino que se sacrifican a la tierra para que esta
llegue alguna vez a ser del superhombre” (p. 7).

Esto entonces, permite la responsabilizacion de la vida y de todos los procesos que se

dan en el transcurso de esta, como tener presente que la justicia se da aqui en la tierra
y por ende se debe propender por no cometerlas y en su defecto contribuir para que
quien las cometa pague los errores contra la humanidad, pues estos, en esta coyun-
tura, son los mas graves, ya que “en otro tiempo el delito contra Dios era el maximo
delito, pero Dios ha muerto y con El han muerto también esos delincuentes. Ahora
lo méas horrible es delinquir contra la tierra” (Nietzsche, 2010, p. 5). De este modo, los
errores se pagan aqui mismo en la vida.

Por otro lado, se debe pensar en un comportamiento con vistas al bienestary al me-
joramiento de la humanidad y del medio en que este se desarrolla, es decir el mundo,
proponiendo asf la superaciéon del hombre ordinario. “El hombre es algo que debe ser
superado. iQué habéis hecho para superarlo?” (Nietzsche, 2010, p. 5).
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El hombre débil que es el que se ha hecho a lo largo del tiempo, comprendiendo las
diferentes coyunturas sociopoliticas que en si han estado sustentadas por la misma
moral decadente de los valores enfermos.

En otro tiempo el alma miraba al cuerpo con desprecio: y ese desprecio
era entonces lo mas alto: el alma queria el cuerpo flaco, feo, famélico.
Asi pensaba escabullirse del cuerpoy de la tierra. Oh, también esa alma
eraflaca, feay famélica: jy la crueldad era la voluptuosidad de esa almal
(Nietzsche, 2010, p. 5).

Asi entonces, los hombres decadentes siempre han despreciado el cuerpo para cuidar
un alma que, como el cuerpo, seglin Nietzsche también es mortal. Asi lo deja ver cuando
habla al bufén que muere en su funcion: “Por mi honor, amigo, respondi6 Zaratustra,
todo eso de que hablas no existe: no hay ni diablo ni infierno. Tu alma estara muerta atin
mas pronto que tu cuerpo: asi, pues, jno temas ya nadal” (Nietzsche, 2010, p. 10).

Como se entiende, todo lo anterior ataca de manera explicita y contundente el principio
primero sobre el que se ha erigido hasta el momento todo el orden social y el compor-
tamiento individual, reflejado en diferentes instituciones que son los aparatos reproduc-
tores del Estado, entre e ellos la familia, la escuela, la Iglesia, y demas que se sirven de la
masa débil para conducirlos al punto maximo del deterioro de su mismo ser.

El principio del que se viene hablando es Dios y en este contexto presupone su muerte
suscita una pregunta, al no poder vivir la fe con ilusién de eternidad, “;cudl es la maxima
vivencia que vosotros podéis tener? La hora del gran desprecio. La hora en que incluso
vuestra felicidad se os convierta en nausea y eso mismo ocurra con vuestra razon y con
vuestra virtud” (Nietzsche, 2010, p. 5). Es decir que la méxima vivencia es vivir conforme
alinstinto, conforme a los placeres del cuerpo que al mismo tiempo seran placeres supe-
riores, entre ellos de manera predominante el placer de la voluntad de poder.

Con la muerte de Diosy el fin del principio que rige el comportamiento social e indi-
vidual, el ser se ve obligado como a ser él mismo el sefiory duefio del mundoy de su
destino. Pero el hombre tal y como esta constituido en el momento, con sus valores
débiles, decadentes, no se encuentra preparado para afrontar esta realidad; es por
ello por lo que se propone la evolucién hacia el superhombre pues “el superhombre
es el sentido de la tierra. Diga vuestra voluntad: jsea el superhombre el sentido de la
tierral” (Nietzsche, 2010, p. 5).
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En este sentido, el hombre actual es un superhombre en potencia, es decir que el
hombre débil, en su naturaleza es un hombre fuerte, un hombre de instintos que irrumpe
la tempestad hacia el abismo, sin temer al mundo del mas allg, sin ese freno de la norma
debilitadoraque amansaalos hombres como animales domésticos, vendiéndoleslaidea
queesaes lavirtud que les permite la excelencia. Estos vendedores “son despreciadores
delavida,son moribundosy estan, ellos también, envenenados, la tierra estéd cansada de
ellos: jojalé desaparezcan!” (Nietzsche, 2010, p. 5). En la perspectiva de nuestro pensador
la excelencia es fuerza, es vida irracional, es vida de deseo.

Con un horizonte como el anterior, se deja ver de manera explicita lo que es el sUper
hombre para Nietzsche que lejos de ser un hombre idealizado, fantastico es un ser de
la tierray en la tierra, pues es en ella donde se hace y también es ahi donde perece, asi
entonces se entiende que su sentido de trascendencia no se encuentra proyectado
hacia una vida después de la muerte, sino que se proyecta al perfeccionamiento de la
raza a través de la historia, perpetuando asi la supremaciay el poder del hombre sobre
si mismo y sobre su entorno.

De este modo el trance que se da desde el hombre del comun hacia el stiper hombre
se da por la voluntad, pues nadie es el responsable de lo que sucede en la tierra, sino
el mismo hombre; por ello la voluntad es el motor, es la protagonista en la conversién
del hombre débil en hombre fuerte.

La voluntad como querer, pero es un querer ser, un querer imponerse, un querer
mandar sobre lo demas, incluso sobre si mismo, es una voluntad de afirmacion hacia
la vida, es una voluntad de poder que delega al hombre como superhombre, duefio
artifice y responsable de si mismo y del mundo que lo circunda, en el que puede
desplegar sus mas grandes posibilidades ya y aqui, no en una promesa del més alla,
incierta que se borrajunto con el 6rgano del cerebro, al convertirse en tierra hacia el fin
de los fines. Aunque no implique ninglin nuevo comienzo en otros lugares, en palabras
nietzscheanas serfa “yo os conjuro, hermanos mios, permaneced fieles a la tierra 'y
no credis a quienes os hablan de esperanzas sobre terrenales. Son envenenadores, lo
sepan o no” (Nietzsche, 2010, p. 5).

En el mundo contemporaneo, a manera de ilustracion, general y somera de lo que es
el vitalismo en Nietzsche, algunos grupos se han ido generando en defensa de la vida
y del mundo, como los movimientos ambientalistas, los grupos animalistas e incluso
los movimientos feministas. En este punto, digo que se esboza la idea de vitalismo
someramente, porque, aunque estos recogen muchos de los valores que se propo-
nen en Nietzsche, tampoco no se ajustan del todo, debido a tergiversaciones y ma-
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nipulaciones de los diferentes movimientos con fines individuales afines con la moral
decadente, fomentada por dirigentes igualmente débiles. Buscandole una explicacion
nietzscheana seria que el hombre débil que aln no ha soltado la moral decadente
quiera hacer cosas que solo queda bien al stper hombre verdadero.

En el campo de la politica, un caso muy particular mal interpretado y repudiado don-
de se erigié una politica fuerte pero mal enfocada es el caso de Adolf Hitler donde se
evidenciaban algunos valores del superhombre, al ser fuerte y autoritario, buscando la
mejor raza posible con cuerpos robustos y pensamientos superiores, pero al ser una
empresa dirigida por un nombre del comun, la direccion tergiverso el verdadero senti-
doy ser del superhombre que buscaba.

A modo de conclusion, se entiende que el vitalismo es la afirmacion de la vida y de los
valores acordes con la fortaleza, el deseo y el desprecio de la razén y de la moral deca-
dente, que es la que se sustenta en entes metafisicos; asi entonces, Nietzsche propone
un hombre superior que ame la tierra y que sea fuerte como el rayo, ya decia el filésofo
por medio de Zaratustra: “mirad, yo os ensefio el superhombre: iél es ese rayo, él es
esa demencia!” (Nietzsche, 2010, p .6).

Demencia que en el hombre débil decadente es vista como enfermedad, no conviene
a la sociedad porque no se acopla al orden establecido por sociedades enfermas lan-
guidas. Este hombre demente es peligroso, en el sentido que contagia a la masa y la
sume en el desorden del despertar a la vida, al instinto, al valor del hombre superior.

El hombre de la actualidad que ha sido amansado por medio de la razon y de la reli-
gion, tiene en sus posibilidades la naturaleza del superhombre, potencial que no se
desarrolla sino por su voluntad, voluntad de poder. Asi entonces, “el hombre es una
cuerda tendida entre el animal y el superhombre, una cuerda sobre un abismo” (Niet-
zsche, 2010, p .6). Y es una cuerda sobre su abismo, porque solo los fuertes, los valien-
tes, los de cuerpos saludables y mentes despiertas y decididas, pasaran a la esfera del
superhombre, los demés caeran al abismo de lo ideal, de lo imaginario, de la falsedad
metafisica. El superhombre del que se habla no es un hombre magico, ni metafisico, es
el hombre terrenal y finito que es fuerte mientras vive y gobierna, pero luego se reduce
a la nada del polvo, en toda su expresion incluso su alma.
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El problema filoséfico, que surge a raiz de la lectura del contexto latinoamericano y el
analisis textual de Enrique Dussel, se circunscribe dentro de la filosofia politica que se
esboza de manera general en la siguiente cita.

El tema filosofico central es siempre la dialéctica entre el universalismo
(de una civilizacién moderna) y la particularidad (de las grandes culturas
tradiciones del mundo colonial). La cuestion permanece abierta y se
debate activamente en la actualidad, derivando decididamente hacia el
problema de la “cultura” abogando por una politica multicultural pero
no globalizante, (Dussel, 2001, p. 362).

Desde esta perspectiva, la pregunta que surge es: jcuales son los principios primeros
de una filosofia politica latinoamericana, en un contexto moderno, que presente crite-
rios universales, pero no excluyentes?

El anterior problema esbozado toma relevancia en cuanto a lo propio de la filosofia,
que es reflexionar en torno a un fendmeno que se da en un tiempo y un entorno de-
terminado, como es el caso del pensamiento filosofico latinoamericano, que se consi-
dera como un pensamiento eminentemente politico, ligado a la praxis y a la ideologia
politica “es en este contexto que descubrimos la necesidad de una reflexion critica en
la filosofia politica actual” (Dussel, 2001, p. 44).

Desde esta perspectiva, cuando el problema se torna de un corte politico repercute de
manera directa en la conformacién de las sociedades y en el manejo del poder, se torna
de una magnitud que incumbe a todo el que haga parte de una sociedad, que seria todo
ciudadano, pues “el deber politico de producir, reproducir y desarrollar la vida humana
de toda la humanidad, y como condicién de posibilidad de la biosfera. Este ‘deber’ es el
principio dedntico material fundamental de toda politica posible” (Dussel, 2001, p. 50).

En la cita anterior se vislumbran dos matices, en un primer momento, el hecho de la impor-
tancia del problema que abarca de manera muy general el fenémeno de la humanidad y la
organizacién de su entorno, en un segundo momento, sale a flote el tema de los principios
primeros, que como se esbozd con antelacién, son los que hacen, las columnas sobre las
que se erigen los sistemas sociales, que conforman la praxis humana y que, en el sentido
genérico de lo que es la politica, el principio dedntico es el hecho de hacer posible el con-
texto para la vida y la humanidad en todas sus dimensiones, para lo cual, es fundamental
que la ciudadania haga parte activa de estas politicas que permitan una mejor forma de
vida, buscando la mayor conveniencia posible para la humanidad y su medio.
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Esto quiere decir, que las formas de hacer sociedad no deben ser impuestas por una
sola voluntady por un modelo homogéneo como quizéa se ha pretendido con lo que se
denomina eurocentrismo, que esta ligado al proyecto de modernidad, sino que por el
contrario “La ratio politica libre, discursiva, procedimental o democréaticamente (for-
maliter) debe alcanzar validez (legitimidad formal) por la participacién publica, efecti-
va, libre y simétrica de los afectados” (Dussel, 2001, p. 50).

En este sentido, se esta haciendo referencia a un principio importante del problema,
que es, el de la participacién ciudadana, que implica de cierto modo la libertad del
individuo en pugna con la del colectivo.

Teniendo en cuenta la importancia del problema, que se ha venido exponiendo con
antelacion, es fundamental, que se examine la pertinencia de este en un contexto la-
tinoamericano donde el pensamiento filosofico tiende por una liberacion de la ideo-
logia de dominio que se ha querido imponer a través de la historia, por medio del
fenémeno ético-politico. Asi “la critica ético-politica tiene pretension de establecer la
no-verdad, la no-validez (deslegitimacion), la no-eficacia de la decision, norma, ley,
accion, institucién u orden politico vigente e injusto desde la perspectiva especifica de
la victima” (Dussel, 2001, p. 58).

En un orden del boom de la Modernidad se han impuesto una serie de normas y
una cosmovision, que se postula como proceso histérico homogéneo de legitimidad
ante una serie de normas que provienen del mismo principio, y que no aceptan cri-
ticas, no aceptan diferencias, solo es posible la aceptacién del eurocentrismo, que
se presenta como un proceso histérico lineal de superioridad de la razén en un terri-
torio determinado, considerado como superior, deslegitimando lo que no se ajuste
a su criterio, es ahi donde “La ratio politica, como ratio liberationis, debe organizar
y efectuar estratégica e instrumentalmente (ratio critica factibilitatis) el proceso efi-
caz de transformacion” (Dussel, 2001, p. 62).

Cuando se habla de una critica, se esta haciendo referencia, en un primer momen-
to, a un elemento de reflexion filosofica, que devele la naturaleza del problema, que
encierra la praxis contextual latinoamericana. En términos hermenéuticos, seria la
internalizacion del problema y en un segundo momento se daria la externalizacion,
que seria la construccién del nuevo discurso que permita la difusion y el conocimiento
argumentado, dando espacio al dialogo, al debate, para que luego dicho discurso se
torne en praxis, pues el “discurso filoséfico no puede sino ser una filosofia préactica, y
en el sentido que la hemos definido en esta obra, en sentido estricto, una politica de
transformacién no reformista, una politica de liberacién” (Dussel, 2001, p. 63).
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Para que se dé una liberacion en un plano real, se debe partir desde los principios
rectores de las dinamicas sociales e individuales, lo cual comprometeria un criterio
de verdad, fundandose en el eje sobre el que se conforme la nueva dinamica, de este
modo, “la vida humana en comunidad es el modo de realidad del ser humano vy, por
ello, al mismo tiempo, es el criterio de verdad practica y tedrica” (Dussel, 2001, p. 103).

Aqui, salen a flote dos elementos importantes, en primer lugar el modo de realidad
del ser humano como vida en comunidad, que implica una cosmovisién desde el con-
senso con el yoy el ello, esto trae consigo la implicacion del didlogo y que la otredad
sea tenida en cuenta como parte igualitaria, tanto desde lo opresor como desde lo
oprimido. En un segundo lugar, el hecho de que la realidad sea la vida en una determi-
nada comunidad y esta vida sea la verdad implica una diversidad de vida e incluso de
verdades, lo que conllevaria a un didlogo intercultural, permitiendo asi una liberacion
de la hegemonia que ha ejercido una cultura dominante bajo un proyecto de homo-
geneizacion con el imperativo de desarrollo, que no es méas que una estrategia econo-
mica de opresion y de aplastamiento de identidades, colonizando asi a las periferias,
vendiendo unaidea de superioridad geopolitica, mediante una invencién retérica legi-
timada por una falsa historia rectilinea.

Si entre nacionesy entre culturas, existe una cierta subjetividad, si se va méas allg, se pue-
de observar que, entre cada ser humano, existe una verdad propia, pues “la vida ‘huma-
na’ concreta, de cada ser humano, es su ‘modo de realidad’, ser real a modo de ‘viviente’
sitUa la subjetividad humana dentro de férreos limites sobre los que no puede saltarse
facilmente” (Dussel, 2001, p. 115). Es decir, que se debe simpatizar con el respeto al seren
su individualidad, proyectado desde luego, como ser politico a una comunidad.

Teniendo en cuenta lo anterior, las libertades individuales en un contexto de Moder-
nidad y de filosofia politica, aterrizada en una realidad latinoamericana, estéan en en-
tredicho, pues incluso se llega a hablar de la muerte del individuo, porque “desde un
punto de vista histérico y presente, lo que constatamos es la vigencia de un ‘poder’
econdémico mundial, empresas que operan en el horizonte global [.. ], en el mercado
internacional, manejadas por burocracias tecndcratas privadas” (Dussel, 2001, p. 335).

Es decir, que el modelo econémico que se impone desde el imperativo del desarrollo,
no es mas que una estrategia de captacion y de explotacion de los paises tercermun-
distas, para concentrar las riquezas en los paises desarrollados y asi mantener la he-
gemonia bélica, cultural, intelectual e ideoldgica, que ha permitido que se conviertan

104



7\

Capitulo 4 (@

en imperios disfrazados de falsos paraisos y de modelos de desarrollo a seguir, que no
son mas que urbes que se hunden en el tedio y se deleitan en la enajenacion del ser.
El mismo hombre convierte a los ciudadanos en una masa homogénea, distraida de
su realidad, con una ética mercantilista, donde vale més estar a la moda, donde valen
mas lo objetos materiales, que incluso el mismo ser humano, donde la l6gica econo-
mica es la concentracion del capital y del poder, pasando por encima de los valores
personales, utilizando diferentes aparatos, tanto ideologicos, como opresores del Es-
tado, para reproducir las dinamicas de explotacién consumista.

En términos ambientales, el desastre ha sido rotundo, pues, en 1492 América descu-
brio el capitalismo, con Cristébal Colén financiado por reyes y banqueros. En ese mo-
mento coyuntural, en América existia una cultura indigena, donde la tierra era lo méas
sagrado, “la madre tierra” y como tal se le respetaba con toda su naturaleza y biodi-
versidad, es decir, no existia una educacién ambiental en el sentido formal, pero si una
filosofia como forma de vida y fundada en el respeto por el medio ambiente. Fue pre-
cisamente esa supuesta educacion permeada por el imperativo del desarrollo, propio
de la Modernidad, la que irrumpid en las culturas amerindias de manera voraz, pues
se ensefid que lo mas importante no era la preservacion de esa naturaleza, ni vivir de
acuerdo a ella, sino que, por el contrario, la tierra le pertenecia al hombre y como tal
se debia explotar con fines momentaneos, lo que se expresa en términos econémicos,
pues los colonizadores tenian su objetivo claro, “ellos tenian la biblia y nosotros tenia-
mos la tierra. Y nos dijeron: ‘cierren los ojos y recen’ y cuando abrimos lo ojos, ellos
tenian la tierra y nosotros teniamos la biblia” (Galeano, 1992, p. 58).

La frase anterior tiene connotaciones bien interesantes, en un primer momento, se
advierte como, por medio de los aparatos ideoldgicos, como son la religién e incluso
la misma educacién, nos arrebataron no solo una tierra, sino una cultura, una cosmo-
vision, donde la tierra pasé de ser sagrada a ser prostituida, utilizada, dafiada, y lo peor
es que esto ha traido consecuencias irreparables en el medio ambiente.

En un segundo momento, ligado a lo que se ha venida exponiendo, la cita nos refiere
un proceso pedagdgico; pues, nos “educaron”, nos trajeron cultura, y jvaya! qué edu-
cacién y qué cultura, pues la hemos adoptado de manera tal que olvidamos nuestros
principios y raices, para hacer parte de ese mercantilismo irracional e inhumano que
ha creado patologias sociales de egoismo que sustentan el individualismo econémico,
pues no se piensa sino en un beneficio particular y momentaneo, porque se destru-
ye el medio ambiente sin mirar las condiciones en las que esta quedando el planeta,
amenazando la vida del mismo y todo lo que hace parte de este.
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Deberemos oponernos a la opinién hegemdnica en cuanto a la interpre-
tacion de la Europa moderna (a la “Modernidad”), y no como un tema
extrafio a la cultura latinoamericana, sino, contra la opinién corriente,
como problema fundamental en la definicion de la “identidad latinoa-
mericana” (Dussel, 2001, p. 349).

La oposicion de la interpretacién hegemonica sobre el eurocentrismo, consiste en
desvestir la opinion de que la Europa moderna es la heredera legitima tanto de las
filosofias griegas antiguas, como de la tradicién romana y cristina, pues la historia no
ha sido una dinamica lineal, sino, que los diferentes fendmenos y dindmicas del pen-
samiento, se han dado en lugares y tiempos distintos, desarticulados entre si, es de-
cir, que la interpretacién lineal de la historicidad cultural, no es mas que un invento
de las mismas hegemonias, para legitimarse ante el mundo, fenémeno que afecta de
manera directa, el pensamiento filosofico latinoamericano; pues ha sido desvirtuado,
porque no proviene de la supuesta herencia de los procesos filosoficos dominantes.

Lo anterior, es lo que a groso modo se conoce como eurocentrismo y, como ya se ha
mencionado, esta ligado a una supuesta racionalidad moderna, asi entonces, la im-
portancia de problematizar el pensamiento filoséfico latinoamericano en un contexto
de modernidad permite “ir hacia el origen del ‘Mito de la Modernidad’. La Modernidad
tiene un ‘concepto’ emancipador racional que afirmaremos, que subsumiremos. Pero,
al mismo tiempo, desarrolla un ‘mito’ irracional, de justificacion de la violencia, que
deberemos negar, superar” (Dussel, 1994, p. 7).

La problematizacion trae consigo una praxis que, en primera instancia, descubre el
mito de razén que existen en el proyecto de la Modernidad, pues se vislumbra que la
endiosada razén descansa sobre supuestos. Es decir, los principios que sustentan la
razon, son irracionales, he ahi la importancia de vivir de acuerdo a los principios esen-
ciales y que estos sean bien develados, para que el conjunto de normas morales que
conformen la acciones de la humanidad sean coherentes y acordes con dinémicas de
vidas reales y no descansen aquellos sobre utopias, propiciando violencia al negar la
diferencia y la otredad. “La tarea, repito, debera consistir en desarrollar una ‘teoria’ o
‘filosofia del didlogo’, como parte de una ‘Filosofia de la Liberacion’ del oprimido, del
incomunicado, del excluido del otro” (Dussel, 1994, p. 8).
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PERSPECTIVA CRITICA
DE LAETICAEN LA
PRAXIS POLITICA, EN
EL CONTEXTO DE LA
MODERNIDAD Y EL
EUROCENTRISMO

Teniendo en cuenta la reflexion realizada, se presenta una perspectiva critica en don-
de se ponen en contexto los fenédmenos de la Modernidad y el eurocentrismo, para
desnudar la falta de éticay humanidad que existe en la praxis politica contemporénea,
sin embargo el presente apartado no se queda en la teorfa vacia, sino que se propone
como alternativa de accién desde lo oprimido para que por medio de la participacién,
la culturizacion del ciudadano vy a través de intelectuales comprometidos se dé una
politica de liberacion, donde reine el didlogo, el consenso y el respeto a los demas.

Con un horizonte como el anterior, es necesario que se realicen aclaraciones y puntua-
lizaciones en cuanto a connotaciones y conceptos que se tiene en cuenta en el pre-
sente apartado, para una mayor comprension de la tematica por parte del lector. Asi
pues, en primer momento se contextualizara lo que se entiende por Modernidad. Esta
se presenta como un proceso sociopolitico y cultural donde se impone la razén por
encima de la autoridad y la religién, de modo que en apariencia se da un cumplimien-
to de metas individuales con la libertad econémica, lo cual trae consigo el modelo
econdmico del capitalismo, con el imperativo de desarrollo. Esto ha dejado un avance
tecnoldgico y cientifico, pero el paradigma es precisamente el método experimental
que se postula como superior, pasando todos los fendmenos bajo él mismo y realizan-
do las diferentes teorias a través suyo.
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Por otra parte, se entendera por eurocentrismo la legitimacion de superioridad de Eu-
ropa sobre las demas culturas argumentando que es la heredera directa de las grandes
culturas antiguas y romanas, presentando de este modo una historia rectilinea, don-
de un acontecimiento sucede al otro en un mismo territorio, presentandose ademas
como una potencia econémica cultural y racial, excluyendo las diferencias en pro de
homogeneizar las masas para poder dominarlas y asi, por medio de la discriminacion
y la opresion, extraer riquezas de las colonias para mantener la superioridad.

En cuanto a la ética, no solo se mirard como la reflexion libre e individual sobre el
conjunto de valores y normas que componen una moral que obedezca a determinada
cosmovision, sino que se presentara como el valor de lo humano, como esa misma
humanidad en el sentido de respeto al sery al contexto que lo circunda, es decir que,
en este apartado para fines practicos, se tomaran éticay humanidad como sinénimos.

Por ultimo, se entendera la politica de dos maneras diferentes, la primera como
un Estado de guerra mismo donde el gobernante crea el caos para poder dividir y
dominar, la segunda sera la manera de asociacion de una comunidad para que, por
medio del didlogo, del consenso, organice la sociedad de la manera mas conveniente
para el individuo y el colectivo sin que el individuo se pierda en el colectivo y sin que el
colectivo se vea afectado por los individuos.

Con un panorama como el anterior, una vez definidos los términos mas importantes de
manera individual, es necesario que se dé un vistazo de manera general, entendiendo
la Modernidad y el eurocentrismo como fendémenos sociopoliticos y econémicos que
han afectado de manera notable la cosmovision del universo y del ser humano como
tal, pues la humanidad se ha deteriorado en el sentido ético. El mercantilismo vy el
dinero es puesto por encima de todo, el desarrollo se ha convertido en un objetivo
que se debe lograr porencima de todo, incluso de la misma humanidad, pues los entes
dominantes con mayor poder adquisitivo invierten en campafias politicas y de guerras
con el fin de apoderarse de territorios que produzcan grandes cantidades de dinero,
sin importar los dafios y pérdidas, tanto humanas como naturales.

Por otro lado, pero en la misma linea, los imperios econémicos, especificamente
el europeo, se legitima a si mismo como el heredero de la cultura occidental para
presentarse con mayorsuperioridady asi colonizarlos paises mas subdesarrollados por
medio de la ideologia y de la opresién, discriminando, desconociendo y desplazando
sus culturas, sus razas, pero acogiendo sus riquezas.
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El llamado es a realizar una politica de liberacién por medio de la participacion, la
movilizacion y solidaridad para estatuir un Estado de liberacion, de didlogo, consenso
y reconocimiento a la otredad sin discriminacion ni exclusion.

Para dar continuidad con la disertacion se hace necesario clarificar el contexto, el cual,
en este caso, es el de la Modernidad y el eurocentrismo, develando de manera somera
sus caracteristicas y principios, pertinentes para los fines del presente apartado. En
el que se busca vislumbrar, desde una perspectiva critica, la relacién de la ética y la
practica politica, haciendo la aclaracién que se entendera por ética no el sentido
frivolo de una ciencia o disciplina que reflexiona en torno a una serie de normas
morales, sino en el sentido humano como tal, es decir desde lo profundo del mismo
término, referente al bienestary dignidad del y de lo humano.

Asi entonces, se da continuidad con la contextualizacién de la Modernidad vy el
eurocentrismo que se realizard a la luz de una interpretaciéon hermenéutica del
contexto latinoamericano y del pensamiento del filésofo Enrique Dussel, quien
anticipa “la Modernidad hasta fines del siglo XV, articulando y situando a los cuatro
fendmenos indicados como origindndose simultaneamente: la Modernidad, los
imperios europeos, el colonialismo y el sistema capitalista” (Dussel, 2007, p. 196).

Dichos fendmenos constituyen cada uno la decadencia de la ética o de la humanidad
que, en el presente escrito seran sinbnimos, sin embargo, con la Modernidad no llega
el eurocentrismo, pues:

aungue la Modernidad, los imperios europeos, el colonialismo'y el ca-
pitalismo mercantil tienen cinco siglos, la hegemonia europea no tiene
mas que dos siglos (desde fines del siglo XVIIl o comienzos del XIX), por-
que habria siempre compartido en los tres primeros siglos de la Moder-
nidad, la presencia de mayor peso en el mercado mundial del Indostany
la China (Dussel, 2007, p. 197).

Asi entonces, teniendo presente que la Modernidad y el eurocentrismo no son fendmenos
que se dan en el mismo tiempo, se anota que tampoco se dan en el mismo lugar de mane-
ra rectilinea, pues “una vision ‘provinciana’y sustancialista, opinaria que la Modernidad es
un fenémeno exclusivamente europeo que después se expande a todo el mundo y cons-
tituye la cultura mundial hegemonica” (Dussel, 2007, p. 198). Pero teniendo en cuenta las
citas anteriores, se entiende que no hay tal en ello, pues se ha evidenciado que los fendme-
nos que constituyen la Modernidad estaban dados antes del monopolio europeo, incluso
existian lugares como Indostan y China con mas peso a nivel mercantil y econémico.
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Es importante tener claridad sobre el contexto del cual emerge la problemética de la
deshumanizacién, sin embargo, para lo que aqui compete, ambos fenémenos, tanto el
de la Modernidad como el del eurocentrismo, son las arterias por las cuales se desangra
la humanidad y de manera mas atroz la clase oprimida y las colonias, que han sido sa-
queadasy expropiadas de sus propias identidades imponiéndole la cultura dominante.

Todo esto se ha dado por medio de la mal encaminada politica, la cual, en un contexto
legitimo seria el arte de servir al pueblo, gobernarlo de la mejor manera, pero, resulta
evidente que ese horizonte se ha falseado, pues han sido los zares de la economia y el
mercantilismo los que han puesto los politicos a su servicio, y han contribuido signi-
ficativamente a la crisis humanitaria; asi, entonces, se explica la “presencia militar de
poblacién de colonos europeos, organizacion de las estructuras politicas coloniales,
imposicion de la lengua, cultura y religion, en fin, una colonizacion territorial integral.
La colonialidad del poder, basandose en el dominio racial” (Dussel, 2007, p. 201).

El autor se refiere, aqui, a la conquista de las colonias por el imperio moderno do-
minado por el eurocentrismo, donde se impone una cosmovision de exclusién a la
otredad, a la diferencia y por el contrario una superioridad europea, es decir que
dicha cultura esta legitimada para imponerse y explotar a los paises subyugados.
Desde el modelo econémico, pasando por la organizacién politica y llegando hasta
los ritos religiosos, todo y han sido impuesto por el monopolio desgarradory deshu-
manizante del eurocentrismo y la Modernidad.

Con los fenédmenos de la Modernidad y el eurocentrismo, lo econémico y las mer-
cancias se postulan por encima de la misma humanidad, pues ya ni el dinero ni los
recursos estan para servir al humano, sino que por el contrario el humano esta al
servicio de las mercancias.

Europa, en la primera fase de la Modernidad temprana, obtiene en
América Latina miles de toneladas de plata y oro, dinero extraido en las
minas por el trabajo del indio americano, exterminado en el sistema de
la mita. Estos metales preciosos, sumados a los productos tropicales
propios de la esclavitud africana (Dussel, 2007, p. 201).

Asi entonces, la superioridad que impone Europa es un imperativo, pero es su-
perior en cuanto al monopolio. En la Antigiedad, en una linea aristotélica, la su-
perioridad se demostraba por medio de la virtud, incluso el mismo Maquiavelo
cuando mencionaba que el fin justificaba los medios hablé desde un contexto de
hostilidad, donde el fin era defender su pais para que no fuera invadido, pero no

110



Capitulo 4 @

es el caso de Europa que por el contrario es el invasor, el que pretende darse una
legitimidad desde adentro, es decir disefiada por el mismo, para repartirse el mun-
do, como sucede “en el Congreso de Berlin de 1884 a 1885, [donde] el Africa es
repartida por las potencias europeas” (Dussel, 2007, p. 201).

De acuerdo con lo anterior se sabe que reparten la poblacion, dividiéndola entre
si, para que queden mas vulnerablesy asi proceder a repartirse entre potencias los
recursos que se extraen en los territorios, sin tener respeto alguno con la persona,
con las familias que padecen. Es ahi, donde la politica esta deshumanizada, como
se ha reiterado en repetidas ocasiones, pues lo mas importante son los intereses
de una clase dominante, para acumular las riquezas e imponerse como potencias
hegemonicas, mientras los campesinos, las negritudes y gran parte de las pobla-
ciones colonizadas mueren por inanicion.

Como se ha mencionado con antelacion, lo que se ha logrado de deshumanizacion
y concentracion de la riqueza se ha logrado por medio de la estrategia politica que
ha puesto en marcha los diferentes aparatos politicos como lo son los ideologicos
y represores, prueba de esto es mirar los medios por los cuales Europa se convierte
en potencia, pues “en torno al 1870, Europa logrard una supremacia de instrumentos
técnicos y militares, apoyados en una revolucion cientifica, cultural y religiosa, que le
permitira ejercer un dominio politico y militar sobre todo el mundo postcolonial lati-
noamericano” (Dussel, 2007, p. 204).

Se pone en marcha la ideologia por medio de la cultura, la religién, la ciencia, vy la
represion por medio de las armas y los militares y en parte por la técnica también,
pues, en un primer momento, se vende la idea de que existen clases y razas superio-
resy se ensefia una historia rectilinea donde Europa es la heredera directa de toda la
intelectualidad, de la Antigliedad y el Medioevo. Luego se ensefia en las iglesias que se
debe ser débil y pobre, 0 no sera posible estar al lado de un ser superior después de
la muerte; posteriormente se absorbe el ser en un trabajo fatigoso y mal remunerado
para que la mente no piense, sino entorno a su medio y subsistencia, en un mundo
donde toda la familia se sume en la enajenacion del trabajo y los hijos crecen solos,
sin acompafiamientos, formados los que tiene la oportunidad por un sistema que los
prepara para producir, no para pensar, ni para ser mas humanos.

Teniendo en cuenta lo dicho, se crea una cultura que no tiene sentido de pertenencia,
ni principio de identidad, puesto que en su mayoria no se valora su propia tradicion,
la cual no es “apreciada por propios y extrafios, ante la eficacia impresionante de la
tecnologia de la cultura occidental moderna, del poder politico y militar de los impe-
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rios de turno, del capitalismo que domina y extermina a sus enemigos en el mundo
postcolonial” (Dussel, 2007, p. 207).

Estos elementos tecnologicos, bélicos e ideolédgicos seducen a las mentes discrimi-
nadas queriendo hacer parte de dicha cultura, simplemente se acepta la superiori-
dady hasta se le rinde culto olvidando las propias raices; en este sentido, se observa
el fendomeno de dominacién explotacién, y de manera mas especifica: la falta de
humanismo en la praxis politica.

No solo el culpable es el gobierno o las clases dominantes, sino que el ciudadano
del comun esigualmente culpable, ya sea por contribuir activamente en la deshu-
manizacion, mercantilizando hasta su propio cuerpo y su familia o pasivamente
con la indiferencia y falta de participacion en pro de la humanidad y de los conciu-
dadanos explotadosy oprimidos.

En este sentido, si se resalta el hecho de que el ciudadano es parte del problema, por
l6gica es también parte de la solucion del mismo, pues el sentido de realizar una mira-
da a la problemaética de manera critica no es solo mirar, explicar y continuar indiferen-
temente, sino que se plantean también estrategias a manera de pautas que puedan
ser nutridas y mejoradas de acuerdo a las competencias, puntos de vista, respetando
siempre las diferencias para poder pasar a la practica; por lo tanto el ciudadano esta
llamado a “responder creativamente a la novedad de los desafios contemporaneos.
Por parte del didlogo critico necesario para compartir experiencias, sera necesario
todo un proyecto de intercambio discursivo para llegar a consenso desde una simétri-
ca participacion de los afectados” (Dussel, 2007, p. 212).

Es decir, que en este sentido es el mismo afectado el que toma las banderas para de-
fender su dignidad, pero no de manera impositiva ni excluyente, sino desde una critica
y un didlogo con la otredad hasta alcanzar el consenso, de modo que el bienestar no
se concentre en una sola clase, sino que se expanda abarcando a todos los ciudada-
nos integrantes de las diferentes comunidades.

De acuerdo con lo que se ha venido exponiendo, desde un primer acercamiento pro-
positivo en torno al problema de la ética en la praxis politica, en un primer momento
se tienen en cuenta directamente los entes gubernamentales y las élites econdmicas
y en segundo momento el pueblo mismo y el ciudadano son parte del problema. Es
menester realizar una aclaracion y es que el ciudadano obedece a los estimulos que se
presenten en el medio, que eminentemente son estimulos que se proporcionan des-
de la politica, lo cual se percibe cuando “Lévinas se encuentra en el definir la politica
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como el ‘estado de guerra»” mismo, modificando en este punto la posicion de Locke,
y lo muestra como el estado ‘normal’, permanente, el modo mismo de operar de la
Totalidad” (Dussel, 2007, p. 256).

Esdecir, que en el sentido que se ha tergiversado la politica desde esa pretension de la
Antigliedad, el mencionado autor concibe la politica como el estado de guerra mismo:
la politica es asi mima una guerra, una guerra contra el mismo pueblo que oprime, y
el pueblo entonces responde a esta guerra de manera instintiva, buscando sobrevivir
en un ambiente hostil, es decir que el ciudadano promedio carece de autonomia para
participary hacer parte de la proposicion de didlogo y consenso entre las diferencias,
es decir entre opresores y oprimidos.

En la historia entonces hay dos politicas: a) la primera es la politica
como el estado permanente de la guerra como dominacion (la de la
Totalidad); b) la segunda es la de la liberacidon (como superacién de di-
cha Totalidad ‘antigua’, y como creacién inicial de una ‘nueva’ Totalidad)
(Dussel, 2007, p. 271).

Se dilucida un halo de esperanza porque si bien es importante reconocer que es un
problema bastante algido, también lo es reconocer que con disciplina, dedicacién y
voluntad se puede lograr un futuro mejor para el oprimido, es saber que a los proble-
mas politicos se atacan politicamente pues “a la politica como la vigencia de la injus-
ticia como Totalidad autocentrada se le opone entonces una politica critica siempre
creadora, ‘innovadora’, y ‘C’est parce que la nouveauté vient d’autrui qu’il y a dans la
nouveauté transcendance et signification” (Dussel, 2007, p. 273).

De este modo, recae nuevamente la responsabilidad sobre las masas de oprimidos,
pues el quetiene el podernova a ceder, no tiene nada que perdery si mucho que ganar
en términos de podery riqueza, asi entonces, es el conjunto de excluidos el que debe
conformar una politica de participacién, didlogo y a la vez de fuerza para no ceder a
las propuestas posiblemente tentadoras, pero efimeras, que no resuelve el problema
de fondo, sino que se posterga el exterminio, haciendo que sea mas lento y més cruel.

Desde esta perspectiva, la politica que se debe hacer debe propender por ser comple-
tay formal, para que tenga la eficacia esperada, de este modo en cuanto a la politica
existirian “los siguientes estratos: a) los principios implicitos politicos (lo universal); b)
las instituciones politicas (lo particular); y c) la accion estratégica politica en el nivel
concreto (lo singular)” (Dussel, 2007, p. 303).
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Es decir que, en primer momento, se debe estructurar la ideologia que constituye
los principios de una politica de liberacién como lo propone Dussel, en segundo mo-
mento, las instituciones deben, ya sea, darle forma a los partidos que existen o crear
nuevos movimientos, y por Ultimo se deben tener en cuenta las estrategias de accion
concreta para lograr estatuir dicha politica de la liberacion, la cual estda marcada con
una gran dosis de humanismo; solo de esta manera se podréa derrotar la politica tradi-
cional de exclusion y de dominacion a la que solo le interesa el lucro econémico, por
medio de la explotacion a los mas débiles.

La democracia de los paises llamados ricos se beneficia de la transfe-
rencia de valor, de riqueza, de los paises pobres, hecho indicado por la
“teoria de la dependencia”, que nunca fue refutada, y es por ello expli-
cable que los filésofos de la politica (N. Bobbio, J. Habermas, J. Rawls,
E. Laclau, etc.) excluyan el aspecto material de la misma (lo econdmico,
el capitalismo globalizado, que se manifiesta en el campo politico de
los Estados poscoloniales, como el “malestar” social de las masas po-
pulares, que irdn creciendo en el préximo futuro, y que necesitan de una
nuevay mas critica filosofia politica) (Dussel, 2007, p. 314).

Se piensa entonces, la importancia de una nueva filosofia politica que repercuta del
mismo modo en una nueva praxis politica, pues “a esta comprensién economicista de
la subjetividad hay que oponerle una repolitizacion como participacién democratica
de los actores activos en la intersubjetividad de la comunidad politica a sus diferentes
niveles de participaciony representacion” (Dussel, 2007, p. 316).

He ahi la importancia de la participacion, movilizacion y solidaridad ciudadana, an-
tecedida de una educacion para que los objetivos estén claros y se puedan cumplir.
Esta educacion no se refiere al sentido formal tradicional, ni se necesita un grado en
ciencias sociales o politicas, sino que es una disciplina en habitos de buenas practicas
y costumbres que se reproducen en espacios cotidianos como las viviendas, las calles,
los pasillos, entre otros espacios donde la informacion circula y bien dirigida, educa e
instruye; también se podria utilizar el desarrollo tecnoldgico, por medio de las redes,
los chat y demas herramientas que difundan informacién, para que se dé una movili-
zacion activa y asi participar en la democracia y en la repolitizacion, logrando de este
modo la liberacion de los opresores, e instalando como ya se ha mencionado una po-
litica ética donde no se excluya, no se imponga, sino que se dialogue en busca siempre
del consenso entre partes diferentes.
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En este sentido, no serfa entonces, ni una politica tradicionalista, ni tampoco libertad
absoluta, sino la oportunidad, “més allé de la posibilidad conservadora, y mas aca de
la imposibilidad del anarquista extremo, es creadora cuando transforma las estruc-
turas vigentes desde el horizonte utopico de que es necesario construir jun mundo
donde quepan todos los mundos!” (Dussel, 2007, p. 334).

Desde un punto de vista de lo politico, que subsume los principios éti-
cos implicitos como constitutivos de los mismos principios politicos, se
debe desarrollar toda una parte de la filosofia politica que justifique la
legitimidad, normatividad, de los movimientos de transformacién de las
instituciones y las reglas de la dominacién politica desde las victimas
(intraestatales o globales) (Dussel, 2007, p. 317).

Esto se refiere a los principios que legitiman todo un sistema politico y una praxis so-
cial, que aligual que las demas cosmovisiones sostengan una serie de normas morales
y legales para que sea posible el cumplimiento del ideal que se plantea desde lo ideo-
l6gico, que en este caso seria una politica de liberacion.

En un contexto de Modernidad y de eurocentrismo, donde de manera general se exclu-
ye, se discrimina, se impone y se mira la humanidad en cifras econdémicas y ganancias
mercantiles, es fundamental que el ciudadano oprimido tome parte activa de la solu-
cion de la problematica, ya que en cierta medida ha sido también causante de ella, es

apoyo de intelectuales que estructuren la parte ideoldgica desde donde se desprende
la praxis sociopolitica; intelectuales como, enrique Dussel, quien acota que:

En el presente, la China, como el mundo arabe, el indostanico o latinoa-
mericano —yo mismo soy parte de una generacion que reconstruye el
propio pensamiento en didlogo con la Modernidad, sin perder el sentido
de la diferencia ni de lo planetario de la responsabilidad del intelectual
militante—, emprende una tarea de profunda revisién de su pasado cul-
tural, que solamente se adormecié durante los dos Ultimos siglos, y que
resurge pujante en todos los niveles (Dussel, 2007, p. 210).

Lo que se pretende en principio desde los entes académicos, investigativos, es ir hasta

el fondo de los procesos historicos, para deslegitimar un discurso que se impone desde
adentro, legitimando el dominio europeo, por superioridad racial, cultural y econdmica,
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postulando a Europa como la heredera legitima y directa de las grandes culturas anti-
guas 'y romanas, y en segundo momento después de deslegitimar el discurso, entrar a
crear las basesideoldgicas para la construccién de la nueva cosmovision de la liberacion.

No solo los entes politicos o intelectuales son los encargados de deslegitimar el discurso
de superioridad europeay construir una politica de liberacién, pues debe ser un trabajo
en conjunto, realizado también desde lo subjetivo, desde la cotidianidad. Para que:

jotro mundo sea posible! Hay que inventar lentamente, sin presupuestos
sabidos, humildes ante las experiencias de la base, organizaciones
politicas a todos los niveles, desde los campos econémicos, familiar, de
vecinos, deportivos, artisticos, culturales, tedricos, etc., movimientos
sociales cuyos participantes sepan también transformarse en actores
politicos en diferentes instituciones no solo de la Sociedad Civil sino
igualmente de la Sociedad Politica (Dussel, 2007, p. 333).

Es precisamente por ello, que se ha venido reduciendo el ambito dialdgico investi-
gativo del presente trabajo, donde se empez6 en la Antigliedad, en la cuna del pen-
samiento, luego se pasa a Europa, siguiendo Latinoamérica, hasta llegar al contexto
colombiano en busca de un pensamiento méas propio, menos sujeto a légicas domi-
nantes y homogeneizante. Se han revisado entonces, diferentes autores a lo largo
de la historia filosofica politica, con el fin de contextualizar el problema de forma
fenomenolégica y hermenéutica, y abordarlo de manera pertinente en el contexto
colombiano a luz de pensadores propios, del contexto y de reflexiones subjetivas
emanadas de la crudeza de la realidad coyuntural vigente.
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El pensamiento filosofico politico colombiano, se encuentra ligado a una serie de
acontecimientos y hechos geosociales, que se han presentado a lo largo de la historia,
es decir, que como en los demas procesos filosoficos, las teorias se encuentran ligadas
por antonomasia a una territorialidad y temporalidad en coyunturas determinadas,
sin embargo, el pensamiento de filosofia politica colombiana diverge en el sentido, ya
que, a pesar de lo marcado por las condiciones del momento coyuntural, en el mo-
mento de la conformacion de la patria independiente, en vez de tener muy presente
el contexto y las condiciones sociales de la épocay de la geocultura, lo que se hiso fue
adoptar modelos de lugares que distan en gran medida por condiciones de toda indo-
le, como sociales, econdmicas, politicas, entre otras no menos importantes, lo que ha
dejado una brecha en materia de ideologia politica.

De los ejemplarizantes gobiernos de Norteamérica, Francia e Inglaterra,
también se tomaron las ideas de libre comercio, fin de la esclavitud,
libertad intelectual y de expresion, autonomia politica, igualdad social
(entre criollos y espafioles), entre otras. Todo lo anterior implica que la
agenda politica de la nueva republica se consolidé gracias a los modelos
que nos ponian de presente Europay Norteamérica, alejados de cual-
quier propuesta monérquica, pero lejos también de una realidad nacio-
nal que no era otra que la del agotamiento econémico, el analfabetismo
y la miseria social (Blanco, 2005, p. 61).

De acuerdo a la cita inmediatamente anterior, se advierte la confluencia de las di-
ferentes teorias y enfoques ideolégicos que se mesclaron desde el principio en la
filosofia politica colombiana, sin tener muy presente el contexto propio, lo que ha
repercutido en la falta de identidad en pensamiento politico, pues se han adoptado
y adaptado diferentes posturas, que por la misma distancia en todos los &mbitos, no
se han asimilado correctamente.

Por esta razon, para que se construyan principios propios de praxis politica en pro del
pueblo colombiano, desde esta perspectiva, es menester que se dilucide el proble-
ma de los principios politicos como actores invisibles de los problemas sociopoliticos
en Colombia, donde mencionados principios, se erigen como rectores de una practi-
ca politica que instituye las diferentes dindmicas sociales en el Estado. Entonces, en
cuanto a lo que al presente trabajo respecta, donde se mira desde la éptica de la filo-
sofia, el pensamiento politico colombiano, cabe resaltar que:
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la tarea del fildsofo consiste en cuestionar dentro de esa historia comun,
la marcha de los acontecimientos, llamando a la conciencia para que el
ciudadano interprete, reflexione, y llegue “a ser actante y sufriente, hasta
el reconocimiento de aquello que él es en verdad, un hombre capaz de
realizacion cierta”. Tal realizacion se revela en la historia como autén-
tico camino del ser, del ser desplegado y en movimiento. La ontologia
Ricceuriana es asi “ontologia militante”, del ser comprendido como mo-
vimiento, que se revela fenomenoldgicamente a través de multiplicidad
de planosy dialécticas (Zapata-Diaz, 2012, p. 271).

Esto significa que es por medio de la praxis como el ser llega realmente a ser, por ello,
lo de la ontologia militante, es decir, una ideologia de accién. Asi pues, al traer este
principio al contexto en el que se ha venido disertandoy teniendo en cuenta la historia
politica colombiana, se elucubra, entonces, que en primer momento, el problema es
del conocery conocerse, en el sentido de buscar la verdad del ser, y ahi mismo esta
implicito el segundo punto, que es la accién, para ese conocer y transformar, tanto
el mismo ser, como esa misma realidad, esto se evidencia cuando Ricceur “define la
politica por la accién y la palabra. Al pensar la accion, nuestro autor es testigo de la
perplejidad, la aporia, la discusion y la confrontacion siempre abiertas e impulsadas
por lo que él mismo denomina una “invencion semantica” (Zapata-Diaz, 2012, p. 272).

Esdecir, laacciénesta mediada porel concepto,y porlapalabra, de ahique es menester
que el problema coyuntural de la problematica del fendémeno politico colombiano sea
asumido de manera responsable y solidaria por cada ciudadano teniendo en cuenta la
participacion democratica por medio de la palabra.

Colombia, sacudido por la urgencia irrenunciable de lo que podemos de-
nominar como tarea nuestra: “pensar el pais” habitado por pluralidad de
violencias que delimitan lo prepolitico, por la incapacitad de los ciudadanos
para ejercer su poder decir, su poder de discusion, a través de la accion ver-
daderamente politica que Ricceur articula en “la democracia que —que para
él— es la discusion” (Ricoeur, 1990: 249) (Zapata-Diaz, 2012, p. 272).

En este sentido, sale a flote la raiz ontoldgica de identidad del pueblo colombiano, don-
de es importante la claridad del ser del ciudadano y del mismo dirigente politico y la
relacion que existe entre estos, de modo, que se retome la apropiacion de la ciudad y del
papel como ciudadano, para que el poder sea ejercido como una verdadera democracia.
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Resistir la violencia constituye un paso crucial desde lo prepolitico a lo
politico. Este nos exige resimbolizar la politica con una nueva y mayor

densidad simbdlica que exprese el éskhaton o destino realizable histo-
ricamente, y que tiene como proposito la reapropiacion de la Polis, del
“poder en comin” (Zapata-Diaz, 2012, p. 276).

Se pone de presente entonces que, el poder en una democracia real, con todo y las im-
perfecciones del sistema se da en consenso de reparto entre el puebloy el gobernante.

Hay un cierto mando en virtud del cual se manda a los de la misma clase

y a los libres, y ese decimos que es el imperio politico, que el gobernante

debe aprender siendo gobernado, como se aprende a ser general de ca-

balleria sirviendo a las drdenes de otro [....]. Por eso se dice con razon que
no puede mandar bien quien no ha obedecido (Martinez, 2009, p. 76).

Es decir que, en este sentido, este principio permite una interpretacion correcta de lo
que es el ser politico, lo cual dista de lo que en la actualidad se concibe como tal, que
en su gran mayoria se ve como un jefe, como el que gobierna de manera absoluta,
tomando decisiones arbitrarias incluso a expensas y en contra del mismo pueblo que
los ha elegido representantes de sus intereses y voluntades.

Por otra parte, pero teniendo en cuenta el panorama que se ha venido esbozando has-
ta el momento, es menester considerar, que los principios de filosofia politica colom-
biana deben estar ligados a las realidades contextuales y sociales del pais para que se
ajusten a las necesidades coyunturales en pro del bienestar comin, mediante la mejor
ideologia que conforme el camino de la praxis sociopolitica, sin ser excluyentes de las
diferencias, es decir, que las formas de viday las teoria que se tengan en cuenta como
principios deben ajustarse a lo que es la gente en Colombia, de modo que se preste
para educar, pero que también se pueda vivir en libertad, de este modo:

consideremos ahora cuél es la mejor forma de gobierno y cuéal es la me-
jor clase de vida para la mayoria de las ciudades y para la mayoria de los
hombres, sin asumir un nivel de virtud que esté por encima de personas
ordinarias, ni una educacion que requiera condiciones afortunadas de
naturalezay recursos, ni un régimen a medida de todos los deseos [.. ],
sino una clase de vida tal que pueda participar de ella la mayoria de los
hombres y un régimen que esté al alcance de la mayoria de las ciudades
(Aristoteles, Politica, 1295 a 25).
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Se debe entonces, propender por una vida disefiada desdey en la igualdad, de opor-
tunidades, que no solo los preparados en academias o con gran poder adquisitivo
sean los que detenten el poder y se lucren con las materias primas y el trabajo de los
demas, sino, que se conforma una igualdad de condiciones sin discriminacién alguna.

Teniendo en cuenta la problematica global, en cuanto a filosofia politica que se ha de-
sarrollado a lo largo del presente ejercicio investigativo; donde se ha reflexionado en
torno al fenédmeno sociopolitico y ético que afecta de manera directa las dindmicas de
la politica, es adecuado ahora realizar una contextualizacion en el entorno colombia-
no, en aras de la autonomiay de la pertinencia de las propuestas que sean pensadas
a luz de los acontecimientos actuales y de los pensadores que han revisado ya el pro-
blema en el contexto propio, en este caso de Colombia.

Pues asi se haya reflexionado de manera objetiva e incluso bajo la éptica europea,
se tiene como precedente la influencia del entorno en la interpretacion de los fe-
némenos, es decir, que todo autor no es objetivo en su totalidad, porque siempre
existe la influencia motivadora de factores externos, es ahi donde se encuentra el
sentir propio de un puebloy de una sociedad, lo cual, esimportante para el presente
trabajo, porque sera ello el insumo para continuar poniendo de manifiesto los prin-
cipios que constituyen una politica que permita, desde este respecto, la propuesta
de reflexiones alternativas en torno a una praxis sociopolitica, que se ajuste a las
necesidades contemporaneas contextuales.

De acuerdo con lo anterior, es de vital importancia revisar cémo los pensadores co-
lombianos han concebido la politica. Para empezar, en el caso de Fernando Gon-
zalez, la “politica es la direccion de las fuerzas que gestan, que van gestando una
patria en donde sea bueno estar vivo” (1945, p. 5). Esto revela, por un lado, un am-
biente hostil, donde se esta apenas consolidando una patria, lo cual, implica que
en lo sucesivo, como es de esperar, se cometan errores y se adopten diferentes cos-
movisiones y modelos en pro de lo que cada grupo o partido politico crea de mayor
conveniencia; en este sentido, no se debe caer en el inmediatismo esquematico,
como es popular, tanto nacional como internacional, desde el cual los habitantes de
una nacién deben arrastrar con unas cadenas de discriminacion y deslegitimacion
de su culturay de sus saberes. Sin embargo, el hecho de que se acepte que estamos
en construccion, es una mirada dindmica y abierta al cambio, que poco a poco, se
concatena en un pais donde se exalte la convivencia.

Esta misma idea de estatismo cultural la ha querido vendery perpetuar una parte in-
terna y otra externa del mismo pais, a quienes no les interesa que Colombia se desa-
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rrolle con todo el potencial que posee, tanto factico como social, asi entonces, se con-
sidera laimportancia de generar reflexién y conciencia social. Ya Gonzalez (1945) en su
momento lo habia expresado: “Nuestro pueblo apenas hace ciento catorce afios que
fue sacado de la nada por Simén Bolivar; nuestro pueblo, mejor que todos, no puede
aln tener conciencia de su soberania politica. Su fe es una gran virtud, pero todavia es
muy ciegay lo engafian” (p. 12).

De acuerdo a lo anterior, esta es una sociedad en construccién, en el sentido que no
ha vivido de manera directa algunos de los diferentes y complejos periodos que han
padecido otras sociedades mucho mas antiguas en otras partes del mundo y por lo
tanto, tampoco ha experimentado las complicadas problematicas desde la 6ptica de
la historia occidental, sin embargo, Colombia ha tenido su propia historia, que incluso
los propios pensadores deslegitiman por no estar ligada a lo que se considera como
historia universal. Aun asi, este pais que vivié su historia en lo que hoy es Colombia ya
no es el mismo, sino que existe una mixtura de diferentes razas que conforman hoy
la multiculturalidad colombiana y de esta manera, mas que una historia nueva, seria
una etapa de esa historia, en la que no se pueden desconocer las raices y los ancestros
que dieron origen al gentilicio de colombiano.

Por otro lado, hay en la cita una raiz ético-religiosa bastante arraigada en Colombia,
con la que se evidencia que, mas que una adopcion espontanea, fue una imposicién,
que en su momento el movimiento nadaista critic6 —desde la dptica de una protesta
de juventudes librepensadoras que tuvo auge en su momento— a través de Gonzalo
Arango, de la siguiente manera.

Ustedes fracasaron. ;Qué nos dejan, después de 50 afios de “pensa-
miento catolico”? Esto: un pueblo miserable, ignorante, hambriento,
servil, explotado, fetichista, criminal, bruto. Ese es el producto de sus
sermones sobre la moral, de su metafisica bastarda, de su fe de carbo-
neros. Ustedes son los responsables de esta crisis que nos envilece y nos
cubre de ignominia (2009, par. 5).

Se dilucida, en este sentido, una protestay una liberacién del pensamiento, una toma de
conciencia desde la que se empieza a cuestionar lo establecido de manera abiertay de-
cidida, lo cual es muestra de lo que se ha venido diciendo con antelacién, a saber, que lo
establecido no se estd ajustando a las necesidades contextuales, y mas aun teniendo en
cuenta cémo estd avanzando la construccion del nuevo mundo, que de alguna manera,
con los procesos de globalizacion, repercute sobre el pueblo colombiano.
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De este modo, los procesos sociopoliticos colombianos no estan desligados en prin-
cipio con lo que se diserté en torno al pensamiento occidental y latinoamericano, sin
embargo, el problema surge cuando se intenta materializar esa dimension politica del
ser antropolégico. En relacién a la concepcion politica colombiana, cabe preguntarse
si son adecuadas y sobre todo aplicables a nuestro entorno, las palabras de Gonzalez
(1945), cuando afirma que: “El gran arte ensefia que para engendrar hay que enamorar.
El gran arte es el arte de amar. Educar es amar: politica es amor: es el arte de crear una
patria, engendréandola en nuestros compatriotas” (p. 15). Y también en el libro de Las
virtudes sociales, cuando menciona:

piense usted en una sociedad en que no haya amor. Mientras la justicia
consiste en dar a cada cual lo suyo, el amor consiste en dar a los demés
lo nuestro. Y hay tantas cosas que son nuestrasy que por un acto de
amor podemos comunicarlas a los demas (Betancur, 1964, p. 5).

Sin embargo, el hecho de ligar la politica con el amor implica una desracionalizacion
delfenémeno politico, que, en primer momento, es una protesta al modernismo racio-
nal y toma rasgos distintivos de las gentes colombianas consideradas muy afectivas.
Pero, porotro lado, el amor puede enceguecery no permitir pensar mas allé de su ena-
moramiento, que es de lo que se aprovechan los que hacen la politica, pues el mismo
Gonzélez (1945) lo expresd:

en las democracias, los partidos politicos que estan en el poder tien-
den a disgregarse y a morir a causa del usufructo del presupuesto: van
apareciendo ensoberbecidos los mayorales y cada uno se queda con un
pedazo del usufructo. Todo nace, crece, usufructia y muere (p. 5).

Segln lo anterior, al ser el pueblo colombiano afectivo es muy emocional, y por ende
voluble, facil de distraery dominar, es ahi donde los populistas enamoran al pueblo de
algin modo, les dejan las migajas y se quedan con los recursos del Estado, sin embar-
g0, no es por escasez de concepcion de lo politico o de falta de claridad de principios
politicos, sino que serfa un saber entender las emociones sociales, para plantear un
problema propio afin a las caracteristicas del contexto y de sus habitantes.

Ahora, ;qué ocurre con nuestros dirigentes que se han educado y han tenido la po-
sibilidad de ser personas ilustradas? ;Qué les puede haber faltado en sus procesos
formativos? Si se les ha ensefiado a pensary a resolver los problemas por medio de
la razdn, es indispensable que desde el contexto colombiano se planteen alternativas
de la materializacién de lo politico comprendiendo que el ser antropoldgico no solo
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es racional, sino que en su mayoria es emocional y son las emociones las que aportan
razones al entendimiento humano, siendo muy dificil y arbitrario que la razon imponga
y haga brotar sentires, es decir emociones. De este modo, en relacién con la educacion
y particularmente, la educacion politica, se esperaria que formara mas en humanida-
des que desde el &mbito racional, entendiendo que el ser sensible se puede educar,
pues “el ser sensible no es un ser concreto, qué admirable papel desempefiarian los
sentidos si pudieran aprehender el ser concreto” (Betancur, 1957, p. 7). Se considera el
ser concreto, como el que se desenvuelve en la cotidianidad de la vida.

Asi pues, se estaria haciendo justicia con lo excluido, si se tiene en cuenta que, a través
de la historia, los diferentes aparatos ideologicos han querido apabullar la parte emo-
cional del ser, e incluso exterminar acusandola de primitiva y dafiina a las sociedades
modernas, pero no se le ha dado, excepto en algunos autores, la importancia que tie-
ne para la sana convivencia en un ser antropolégico, pensado desde y para la vida,
y no basta la vida sino la vida buena, como lo expresaba el filbsofo Betancur, quien
entendia inteligencia como logos o razén.

A mi ver todo radica en que se opone demasiado rotundamente la vida
a lainteligenciay se nos quiere hacer creer que la inteligencia debe co-
rregir a la vida, cuando en verdad lo que acontece es que toda vida es,

primordialmente, vida inteligente (Betancur, 1957, p. 6).

Desde esta perspectiva, se fomenta una inclusion innata, que no se otorga ni se pide,
sino que es el ser concebido desde adentro, desde sus emociones la Unica legitima-
cién es sentir, no importando que sienta diferente, por el contrario, la diferencia se
reconoce como riqueza y alivio en el mundo de las emociones, pues no es concebible
una emocion homogénea, en el sentido que los diferentes sujetos sociales sintieran lo
mismo respecto a un objeto o fenédmeno determinado.

Ahora, también es necesario tener en cuenta que en esta relacion se les ha hecho creer a
las partes (electoresy elegidos) que la dindmica econémica puede ser entendida como un
asunto de necesidades inmediatas y es por ello que, desde sus inicios, en la postulacion
y constructo tedrico del contrato social, se dilucida la problematica de la disidencia de la
teoria con la praxis en la politica, pues los principios que constituyen el contrato social es-
taninmersos en el individualismo toda vez que “es innegable que tanto en Hume como en
Smith sigue presente la influencia de Hobbes, porque para ellos la vanidad y la utilidad son
los resortes morales que mueven a los hombres a vivir en sociedad” (Arango, 2010, p.12).
Desde esta perspectiva es innegable la contradiccién de esencia, porque es inimaginable
que se construyan bases sociales y equitativas sobre fundamentos egoistas.
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El individualismo ha sido el germen que ha conllevado a las desigualdades socia-
les, porque ha propiciado que la clase econdmica se perpetue en el poder por me-
dio de la favorabilidad que trae consigo el poder adquisitivo en términos econdmi-
cos. Es asi que la economia empieza a distanciarse de los objetivos sociopoliticos
para regirse con leyes propias, las cuales no tienen presupuestos éticos, sino que
lo rigen sus propias leyes pues ya:

en Hume y Smith se expresa una tendencia a la despolitizacién, que es
muy caracteristica de la actividad econdmica, como si esta actividad
tuviera un mecanismo propio de regulacion de las acciones encontradas
de individuos que compiten por los beneficios. Habria en ella una regu-
lacion espontanea de las acciones, habria en ella una moral exclusiva de
esa actividad y, por lo tanto, las normas de moral o politica se convier-
ten en impedimentos u obstaculos, serian propias de un mundo atrasa-
do, feudal o tradicional (Arango, 2010, p.12).

Desde este individualismo y competencia por las ganancias personales no tiene senti-
do un contrato social en el plano de la aplicacion real, por el contrario seria un conjun-
to de individuos luchando unos contra otros por saciar su sed de podery su vanidad,
es asi como Rousseau citado por Arango (2010) critica dicha posibilidad afirmando que
“quienes han hecho de las necesidades fisicas los fundamentos de la sociedad hu-
mana, siempre han tomado los efectos por las causas y no han hecho otra cosa que
extraviarse en sus razonamientos” (p. 16). Se observa un distanciamiento por parte de
Rousseau con respecto a la teoria politica tradicional, esto es un paso importante en
el develamiento de los moviles que deterioran el funcionamiento del contrato social.

Al despolitizarse la economia se deja de lado uno de los aspectos fundamentales de
las relaciones sociales, el comprenderse a si mismo debido al otro, pues “en las ac-
tividades econdmicas no existen ningln agente colectivo: hay una serie de agentes
individuales que actlan en interés propio, pero el resultado global escapa a su con-
trol” (Arango, 2010, p.19). Sin embargo, se presenta una dicotomia porque se pierde
el control por partes del Estado sobre los individuos, pero dicho control es tomado
por la clase econdmica, quien deliberadamente manipula al menos favorecido en pro
de hacer crecer su propio peculio. Es por ello, por lo que Rousseau (citado en Arango)
proponia una libertad desde la propia voluntad pues:
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es la libertad, entendida como la libertad de la voluntad, y no como la
mera libertad de accién, la que va a permitir entender a los seres huma-
nos como sujetos morales y sujetos de derechos; es decir, como partici-
pes de un dmbito ético y no solamente fisico: es a partir de la naturaleza
ética del hombre que se busca encontrar los limites reciprocos al deseo
de cada uno (Arango, 2010, p. 24).

Asi entonces se encuentra en Rousseau que la voluntad es fundamental en su teoria po-
litica “porque es la voluntad, la capacidad de establecer acuerdos, la que esta en la base
desu ética del derecho” (Arango, 2010, p. 27). Cuando se habla de establecer acuerdos se
comprende un yo desde el otro porque no se entiende como voluntad Unica, sino como
acuerdo de voluntades, presupuesto que motiva el contrato social desde una ontologia
relacional. En la misma linea Rousseau (citado en Arango, 2010) afirma:

en el estado civil hay una igualdad de derecho quimérica y vana, por-
que los medios destinados a mantenerla son los mismos que sirven
para destruirla; y porque la fuerza pUblica agregada al mas fuerte para
oprimir al débil rompe la especie de equilibrio que la naturaleza habia
puesto en ellos (p. 29).

Con un panorama como el anterior es menester resaltar que Rousseau concibe la na-
turaleza del hombre de manera positiva, es por ella que realiza una critica a todo el
aparato politico construido por el individualismo econémico, el cual favorece los inte-
reses de la clase mas privilegiada, comprendiendo de este modo que la parafernalia
en torno al contrato social basada en el individualismo no es méas que una falacia con
el fin de oprimiry deslegitimar el pueblo del comun. El contrato social por el contrario
en Rousseau, “esté definido por la reciprocidad en el compromiso. Sin el sentido de
reciprocidad en los compromisos, tampoco existe la exigibilidad de los acuerdos y sin
tal exigibilidad su caracter normativo es ninguno” (Arango, 2010, p. 32).

En el plano real de la politica contemporanea no existe tal reciprocidad, pues
mientras quien detenta el poder adquisitivo y econémico acapara para si todas las
ganancias dejando como consecuencia una injusticia social en la que la mayoria
de los ciudadanos de un Estado no pueden ni cubrir sus necesidades basicas y
cada dia se les exige mas compromiso y mas aporte para las relaciones sociales,
con base en un contrato que no es reciproco.
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En tal sentido se revela una inequidad contractual que conlleva al no funcionamiento de
dicho contrato, de esta manera se aclara la pregunta sobre lo que esta sucediendo con la
sociedady la politica actual. Cuando la estructura misma del contrato social esta viciada
por el egoismo y el individualismo no existe exigibilidad legitima por parte del Estado
con los ciudadanos, porque no esta cumpliendo con la parte que le corresponde. Esto lo
corrobora Rousseau: “Los compromisos que nos ligan al cuerpo social solo son obliga-
torios porque son mutuos, y su naturaleza es tal que, al cumplirlos, no se puede trabajar
para los demas sin trabajar también para uno mismo” (Arango, 2010, p. 35).

Con un horizonte como el anterior es clara la critica que el filésofo Rousseau realiza a
la sociedad constituida desde el individualismo, en la cual se observa que:

la critica de la sociedad es radical en el Emilio, lo que va a plantear el
problema entre lo ideal y lo real: entre los principios del derecho politico
y la realidad histérica y cultural de los pueblos. Ese problema hace que
el universalismo tenga que enfrentar la realidad social de los pueblosy
adoptar el punto de vista de la critica como parte de la educacién para
la democracia (Arango, 2010, p. 29).

En la cita anterior se encuentran dos fundamentos esenciales, el primero es en cuanto
a la contextualizacion de la teoria politica donde se debe tener presente las carac-
teristicas de cada pueblo para que en la practica se den las condiciones en las que
el ser humano se puedan desarrollar de acuerdo con su propia naturaleza y sus ca-
pacidades; y el segundo la importancia de la critica sociopolitica no como germen
destructivo sino como elemento fundamental para una educacién que propicie un
gobierno justoy equitativo comprendido en la equidad y reciprocidad de las clausuras
contractuales favorables para toda una comunidad, la cual no se fundamenta en la
simpatia como lo propusieron otros filésofos del contractualismo, sino que se basa en
la ya mencionada reciprocidad, pues:

es cierto que la vida en comunidad no tiene que estar dirigida por la amis-
tad, basta la asociacién de intereses, pero también alli existe una relacion
de reciprocidad que hace necesaria la exigencia del respeto a la dignidad
de cada uno: en el pacto de asociacion, como lo define Rousseau en el
primer libro de El contrato social, no se trata de una asociacion cualquiera,
sino de la asociacién que constituye la vida en comunidad, sin la cual la
vida de un hombre no es una vida humana (Arango, 2010, p. 34).
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Es decir que se reafirma la vieja maxima aristotélica donde se interpreta que el ser
humano es potencialmente social y politico, sin embargo, como se ha evidenciado
en la actualidad, debido al individualismo econémico el contrato social ha perdido
legitimidad y funcionalidad en el plano de lo real porque no existe la reciprocidad,
por el contrario se han tergiversado un conjunto de principios éticos para poder legi-
timar la injusticia social y desviar de este modo la verdadera esencia de un contrato
social donde reine la equidad como imperativo indispensable para el desarrollo de
la humanidad. No es posible, seglin lo ha cuestionado Rousseau, que de individuos
preocupados por si mismos surja una comunidad de ciudadanos, y menos aln, que se
reconozca a los otros, que se les mire como iguales y por o tanto se les respete.

De este modo, la necesidad de inclusién, de reconocer al otro, se ha expresado de diferen-
tes maneras, lo cual, debe ser tenido en cuenta para la construccion del nuevo y dindmico
orden social. Ya decia un pensador colombiano, un poco mas joven que los anteriores:

la democracia implica igualmente la modestia de reconocer que la plu-
ralidad de pensamientos, opiniones, convicciones y visiones del mundo
es enriquecedora: que la propia vision del mundo no es definitiva ni
segura porque la confrontacion con otras podria obligarme a cambiarla
0 a enriquecerla; que la verdad no es la que yo propongo sino la que re-
sulta del debate, del conflicto (Zuleta, 1985, p. 77).

Ademas de proponer un didlogo y un reconocimiento definitivo de la otredad, se esta
reconociendo el conflicto, no como algo aberrante o extrafio del ser antropolégico,
sino, por el contrario, como parte constitutiva del mismo, pues se ha tergiversado el
conflicto de tal modo que se ha querido mostrar como algo contrario con el vivir en
armonia. Es ahi, donde se frustran las voluntades al no encontrar el ser fuera del con-
flicto, de este modo se escandaliza a la masa cuando se habla de ély es visto como un
monstruo destructor, pero no hay tal en ello.

El conflicto es la muestra de que somos diferentes, es por medio del conflicto que
surgen los acuerdos, el conflicto es entonces la oportunidad de ser un yo no sumergi-
do en la masa o en la nada del todo social, es la oportunidad de poner a prueba y de
educar la emocién de la relacién con la otredad.
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En la concepcion negativa, donde no se acepta el conflicto surge una idea de falso res-
peto porotroy es por ello por lo que no se dan cambios sustanciales en la convivencia,
pues ha surgido que respetar la diferencia es no confrontarla, y el hecho de confron-
tacion mueve los esquemas, incluso hiere susceptibilidades y se considera también
como violacién de derechos, el respeto que surge de la aceptacién del conflicto no es
callar o ser indiferente ante lo diferente.

Respeto significa, en cambio, tomar en serio el pensamiento del otro:
discutir, debatir con él sin agredirlo, sin violentarlo, sin ofenderlo, sin
intimidarlo, sin desacreditar su punto de vista, sin aprovechar los errores
que cometa o los malos ejemplos que presente, tratando de saber qué
grado de verdad tiene (Zuleta, 1985, p. 79).

Pero al finy al cabo es necesario confrontarlo por el derecho natural que nos confiere
el hecho de ser seres con la capacidad de la palabra, la cual se considera el medio
adecuado para tramitar tanto racional como emocionalmente las relaciones interper-
sonales y sociales. Esto permitird constituir un Estado politico que atienda las necesi-
dades de lo politico y de la politica en pro del bien comun e individual.

A manera general, se han ido develando una serie de principios primeros constitu-
tivos del fenémeno sociopolitico, que permiten una vision méas clara y desnuda de
la realidad social contextual, para que de este modo se puedan realizar diferentes
propuestas alternativas para construir los nuevos paradigmas de la politica en Co-
lombia, porque los existentes no se estan ajustando a los nuevos requerimientos,
de las nuevas subjetividades.

131






PROPUESTA PARA EL
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EN UN CONTEXTO DE
TRANSICION SOCIAL



TENSION ENTRE
LIBERTAD Y COACCION

Alo largo de la historia sociopolitica de la humanidad, han existido supuestos que inci-
den en los érdenes sociales y que se contraponen entre si, como la libertad y la coaccion,
“se trata de un circulo que legitima un juego entre libertad y control” (Herrera-Gémez y
Pagés-Luis, 2002, p. 146). De esta manera, en las dindmicas historico-sociales, han fluc-
tuado entre épocas grandes periodos de libertades a la vez que restricciones sociales.
Asi es como diferentes teorias y postulados de la politicay el derecho modernos esbozan
un panorama de libertad y de orden, que con el avance de la cienciay de la técnica anun-
cian desarrollos de la supremacia, sobredimensionada en la historia de la humanidad,
con evidencias historicas, que se resumen en los planteamientos de Escobar:

es evidente, para tirios y troyanos, que los que en verdad se han ido
desarrollando, enriqgueciendo y acumulando poder han sido los que en
este desigual juego se habian situado desde antes como los mas privile-
giados en la estructura econémica, social y politica existente (1998, p. 9).

Esto quiere decir, que el imperativo de desarrollo postulado por la Modernidad solo es
tal para quien detenta el poder politico y econdmico y esta legitimado para hacerlo,
pues quien no detente este poder; es decir, los excluidos y los oprimidos, solo sobre-
viven a un mundo sin oportunidades equitativas y reales de desarrollo social y econé-
mico. Y, en una segunda vertiente, a quien posee poder econémico, pero no esta legi-
timado por la tradicionalidad de las clases econémicas y nichos de poder, se le aplica
la peligrosidad y se le excluye por medio del aparato represor del Estado disfrazado de
regulacion; esto expresado por de Sousa ast:

mas nitidamente la condicion sociocultural de este fin de siglo es la
absorcion del pilar de emancipacion por el de la regulacion, fruto de la
gestion reconstructiva de los déficits y de los excesos de la Modernidad
confiada, en primer lugar, a la ciencia moderna, y, en segundo lugar, al
derecho moderno (2000, p. 59).
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Las libertades con las que el hombre ha sofiado se encuentran hoy absorbidas por un
principio de regulacion, que no es eficaz, pues la mencionada regulacion solo se da en
la medida en que se coaccionan y se monopolizan las sociedades en todos los cam-
pos, desde las ciencias, pasando por las religiones y hasta en la dimensién estética,
cuando los medios de comunicacién imponen estereotipos como el de la belleza, la
marca o el consumo. Dimensiones que se han convertido en aparatos ideolégicos del
Estado: “Designamos con el nombre de aparatos ideoldgicos de Estado cierto nimero
de realidades que se presentan al observador inmediato bajo la forma de instituciones
distintas y especializadas” (Althusser, 2003, p. 12).

A medida que se fueron afincando los principios de la Modernidad vy los postulados
positivistas, se constituyeron monopolios afines, que no aceptan modelos disidentes
a los impuestos por los mismos, ocasionando artificios en la Modernidad, con carac-
teristicas de “ordenacion”, para regular a los individuos, los cuales funcionan como
brazos del monopolio y conforman pequefios aparatos de poder que reproducen el
macro poder a pequefia escala. Dichas células de poder son “las familias, las iglesias
y las escuelas [que] se adaptan a la vida moderna; los Gobiernos, los ejércitos y las
empresas la moldean, y, al hacerlo asi, convierten aquellas instituciones menores en
medios para sus fines” (Mills et al., 1969, p. 2).

La sociedad desde esta Optica decadente esté pensada desde y para el consumo,
el cual se ha convertido en el valor principal del ser humano, consumir tanto bienes
como servicios, esta situacion “es inseparable de las Ultimas orientaciones del modelo
de desarrollo, dedicado a la estimulacion perpetua de la demanda, a la comercializa-
cién y la multiplicacion infinita de las necesidades” (Lipovetsky, 2007, p. 1).

Elindividuo asi planteado no es més que reflejo tenue de una sociedad en decadencia,
toda vez que es absorbido por la masa y en dicha absorcion pierde sus valores mas
humanos y se enajena de su misma identidad actuando como un autémata guiado
porimpulsos externos ideolégicos. Se crea una falsa idea de libertad donde este indi-
viduo se piensa asi mismo como responsable de sus decisiones sin tomar conciencia
de que dichas acciones son mas que érdenes dadas, legitimadas por cada individuo
que lo rodea, que lo inhiben de un pensamiento libertario, de un pensamiento liberal
y autébnomo. Es por ello que se enuncia la decadencia del individuo en un contexto de
Modernidad y eurocentrismo, sin embargo, “la decadencia no es totalmente negativa,
pues prepara el terreno para un nuevo ciclo progresivo” (Cordero, 1993, p. 1).
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Desde esta perspectiva la decadencia de la humanidad es una oportunidad para un
renacer, para restructurar las dinamicas socioculturales, politicas y econdémicas que
ntanlavi n.comuni momen ntur mporalmen n
se evidencia la necesidad vy la pertinencia de hacer parte activa de las dinamicas de
cambio y empoderamiento de la clase menos favorecida para que su voz sea escu-
chada como sujeto constituyente de una sociedad. Esto, teniendo en cuenta que el
funcionamiento del colectivo se considera en 6ptimas condiciones cuando cada uno
de los individuos que lo integran estan en condiciones de vivir integramente antro-
poldgicamente hablando, partiendo de una concepcion del hombre como un ser no
terminado, sino que se construye, que se reinventa y que no es un ente compacto y
unidimensional sino que por el contrario en sus diferentes dimensiones se encuentran
satisfechas sus necesidad basicasy congruas.

En un contexto de la Modernidad es menester disertar en torno a la identidad antropo-
l6gica. La identidad personal “es el modo més profundo de responder al interrogante
de quién soy, porque es la luz que define la identidad personal, al mismo tiempo que en
ese sentido su existencialidad se le hace transparente a la persona” (Cadavid-Clausseny
Diaz-Soto, 2014, p. 6). Aunque la pregunta por la identidad se ha mantenido, la respuesta
ala misma no, pues el concepto o nocion de la identidad no ha sido lo mismo a través de
los diferentes paradigmas que configuran las épocas histéricas, pues mientras en la Mo-
dernidad se esbozaba unaidentidad duray estable, en la critica de la Modernidad, es de-
ciren la posmodernidad, ha pasado a ser una meta que se construye constantemente.

“Laidentidad personal es una parte de la personalidad, esa parte que podemos ima-
ginar, inventar, crear y escoger, con nuestras posibilidades y limitaciones individua-
les y situacionales, por nosotros mismos” (Bernal-Guerrero, 2009, p. 97). Se dilucida
de este modo no un concepto duro sino una posibilidad para el cambio donde se
integra un conjunto de dimensiones del ser que tiene que ver consigo mismo y con
relacion al contextoy a los demas.

Teniendo en cuenta el horizonte anterior, donde se realiza una aproximacién a lo que
es laidentidad, se vislumbran ademas los elementos que desarrollan la identidad des-
de el punto de vista de la critica a la Modernidad, pues:

el sujeto, mas que instancia sustancial y dotada de una identidad sin
quiebra, es &mbito para la experimentacion y la diferencia, desde las
que Unicamente cabe construir de alguna manera la propia identidad;
antes que fundamento absoluto de todo conocimiento y accién, la iden-
tidad mas bien es punto de llegada (Bernal-Guerrero, 2009, p. 103).
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Al ser un punto de llegada y la no constitucién determinada se consideran elementos
dimensionales que componen la personalidad del individuo como lo son las dimensio-
nes referentes a las espirituales, cognitivas, éticas entre otras que compone el ser que
se relaciona con su entorno y sus semejantes.

Es devitalimportancia disertar entorno a la identidad con base en un contexto determinado
porque la historia y la coyuntura social influyen de manera directa en la construccion de los
proyectos personales y sociales, pues el ser humano es y se construye con relacién espacio
temporal, es decir que el hombre piensa y se relaciona influenciado de manera directa por
una cultura que configura unas dindmicas socioculturales y esta cultura a la vez se da en un
tiempo paradigmaético. “Al analizar una teoria, no podemos dejar de pensar que esta se cons-
truye de acuerdo a un contexto histérico cultural, como una forma de dar cuenta de opciones
de construccion planteadas desde ese contexto” (Zemelman-Merino, 2015, p. 344).

De esta manera se dilucida que los contextos construyen percepciones que a la vez
configuran las historias personales por que se actla acorde con o que se considera
pertinente de acuerdo a las necesidades e intereses del momento y del contexto en el
que el sujeto se desarrolla, es decir que el individuo se proyecta con base en esa histo-
ria propia de acuerdo a sus propias posibilidades y al el entorno que de alguna manera
influye en su identidad personal, asi entonces, se hacer necesario “entender al sujeto
concreto en los espacios concretos en que vive, trabaja y se desenvuelve; y, desde los
cuales busca sentido a su propia vida” (Zemelman-Merino, 2015, p. 347).

La construccion del proyecto de vida se realiza entonces de manera consiente o no
de acuerdo con el contexto y los intereses personales que se crean en la historia de
la vida propia, de esto se desprenden dos variables. En un primer momento “los hu-
manos somos seres determinados histéricamente; sin embargo, no sabemos lo que
es la historia; esto implica que no sabemos colocarnos frente al mundo, no sabemos
colocarnos ante la sociedad” (Zemelman-Merino, 2015, p. 349).

Realizar el proyecto de vida sin tener en cuenta el contexto y el lugar trae consecuen-
cias negativas, sin embargo, en un segundo momento cuando se siguen los canones
populistas de la sociedad se cae también en un error. Esto lo expresa el autor en
cuestiéon cuando refiere lo siguiente:

pobres sujetos que no son sujetos; que son, mas bien, consumidores
obedientes y conformistas; que han perdido la capacidad de asomarse
ala realidad, de verla en lo que tiene de inédito, porque lo inédito es lo
propio de la condicién humana (Zemelman, 2015, p. 348).
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De este modo, se vislumbra que “hay que optar entre ser sujeto constructor de su pro-
pia realidad o ser sujeto inerte, ilustrado, pero inerte (Zemelman, 2015, p. 352). Es decir,
se debe tener en cuenta el contexto el tiempo y la propia historia, pero desde una
perspectiva analiticay critica desnudando la realidad misma, no realidades impuestas
con fines egoistas coaccionadorasy monopolizadores.

La coaccidn, en este caso, se da hacia el consumo voraz, se bombardea la conciencia del
individuo con mensajes que son reproducidos por artefactos y dispositivos, que el mismo
desarrollo de la sociedad ha traido consigo, es decir, que la misma Modernidad ha creado con
sus medios de expansion y colonizacién. Estos se convierten en vigilancia'y dominio para ese
individuo enajenado de su propio ser, con ideas de crecimiento exacerbado.

La idea de base es que las teorias econdmicas en vigor nos inducen ha-
cia la creencia en un crecimiento material y tecnolégico ilimitado y que
esto podria resolver la mayoria de los problemas de la humanidad. Se
omite que estos conceptos no solo tropiezan con los limites ecolégicos
del globo, algo que hoy en dia ya es cominmente aceptado, sino que
incluyen también un empobrecimiento cultural de la humanidad y la
enajenacion del individuo (Achleitner, 2011, p. 62).

El enajenado es el sujeto sujetado, dependiente de estos artificios, que se aleja cada
vez mas de su objetivo como humano, para caminar por las sendas, marcadas por vo-
luntades ajenas, que son las defensoras y ordenadoras de los designios y de los gustos
que aplican a las masas para que se pierdan en medio del trabajo, variados medios
de publicidad y la television, “cuenta, ademas, el hecho de que la televisién ejerce un
efecto de dominacion muy fuerte” (Champagne, 1999, p. 55).

Se emiten en todos los lugares las 6érdenes indirectas y directas de lo que se necesita,
es decir, que se crean necesidades que en realidad no existen, solo son pseudonecesi-
dades, que solo existen como invencion en las memorias programadas y uniformadas
de una sociedad que no esta consciente de las calamidades humanas ambientales
que ocasiona, asi entonces denuncia de Sousa:

[...] la promesa de la dominacién de la naturaleza y de su uso para el
beneficio comun de la humanidad, condujo a una explotacion excesiva
y despreocupada de los recursos naturales, a la catastrofe ecoldgica, a
la amenaza nuclear, a la destruccién de la capa de ozono, y a la emer-
gencia de la biotecnologia, de la ingenieria genética y de la consiguiente
conversion del cuerpo humano en mercancia Ultima (2000, p. 60).
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Desde esta perspectiva, no cabe mas que advertir que la crisis humana en la Moder-
nidad trae por ende la necesidad de repensar la realidad contextual, repensar el suje-
to, es decir, un despertar a la vida, perpetuar un viaje a la reflexion y clarificar lo que
ocurre en la historia; el camino a la emancipacién del ser, sujeto de la propuesta, de
la decision, y de la accion, donde no solo se piense en el ser como un ente separado
de su contexto y de su sociedad, sino que se comprenda como sujeto comunitario,
inseparable del contexto, de su territorio. La explotacion de la naturaleza, del ser hu-
mano en masas, sin tener en cuenta los dafios ecolégicos, humanos, sociales, se da
precisamente por la concepcién de ser alejado de su entorno, donde se obedece al im-
perativo de formas de desarrollo que buscan la produccién en términos monetarios, la
corrupcion y la apropiacion de los recursos, de la vida y el pensamiento direccionado
hacia fines inadvertidos, donde “los individuos y los grupos buscan el poder para pro-
mover sus propios intereses, incluyendo, en particular, su propio interés pecuniario”
(Galbraith y Aleu, 1984, p. 23).

Se da entonces un desarrollo a cuenta de la vida del planeta y de la inmersién del in-
dividuo, en una realidad que no es tal, no es mas que un mundo creado desde afuera,
como objeto de uso, incluso el mismo ser humano y su cuerpo, que, desde un punto
de vista propiamente humanista, es el ser del aqui. El cuerpo es, en este sentido, el
Unico medio de ser, pues ya Paulo Freire (1969) lo anunciaba desde el exilio y la prisién:
“hablar de democracia y callar al pueblo es una farsa. Hablar de humanismoy negar a
los hombres es una mentira” (p.74).

REALIDAD EN TRANSICION

La nueva realidad pensada por los sujetos en su contexto, en el presente, en la me-
moria, en la historia del conflicto, de la resistencia y de las superaciones, afirma el
humano y lo humano. Las intersubjetividades emergentes de los sujetos en su territo-
rio, en sus recursos, en su pertenencia e identidad, deben ser alternativas pensadas,
decididas y ejecutadas en el colectivo, esto implica que se realicen mediante actos
humanos, como, por ejemplo, en el reflexionar y en el entender, al filosofar sobre la
existencia y hacerse cargo de los hallazgos.

Aligual que en otros periodos de transicion, siempre dificiles de enten-
dery explicar, es necesario volver a las cosas simples, a la capacidad de
formular preguntas simples que, tal y como Einstein defendia, solo un
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nifio puede hacer, pero que, una vez hechas, sean capaces de iluminar
de un modo nuevo nuestra perplejidad (de Sousa, 2000, p. 63).

Con la cita inmediatamente anterior, se observa que en la actualidad se esta en un
periodo de transicién, es decir, que se ha ido tomando conciencia sobre las conse-
cuencias nefastas de la dominacion y de la enajenacion del individuo, en coacciones
encubiertas. A la vez, existen unas semillas, que estan siendo plantadas en pro de la
luz de verdades en las realidadesy en los diversos contextos, siempre en construccion;
emergen en las historias, a la vez que emergen los sujetos de la humanidad y de la
libertad, diferentes del libertinaje, la autosuficienciay el individualismo que se instau-
ran atractivamente en las nuevas generaciones, en la hegemonia del poderio.

Esto implica un derrotero, por parte de la generacion actual y venidera, que implique
participar activamente en el pensar de estas tematicas y entender lo que de fondo se
establece en todas las relaciones, en una concepcion economicista de la vida: “a esta
comprension economicista de la subjetividad hay que oponerle una repolitizacion como
participacién democratica de los actores activos en la intersubjetividad de la comunidad
politica a sus diferentes niveles de participacién y representacion” (Dussel, 2007, p. 316).

Para hacer parte activa del cambio, pasar del suefio a una posicién decidida que per-
dure, es fundamental distinguir muy bien las posiciones inmediatistas de las que deri-
van acciones como pafios de agua tibia en los sufrimientos de la humanidad, pues si
bien es cierto que el cambio esta en marcha, también lo es que todo cambio implica
rupturas que desestabilicen el orden aparente y que muevan los esquemas que han
sostenido las potestades. Se entiende que de esto surge el miedo natural a lo des-
conocido y el apego a lo que esté ya en facto, y en los procesos de transicion y de
cambios coyunturales como los que estamos viviendo en Colombia, surgen conflictos
entre los interesados en que las cosas sigan como estan y entre los que le apuestan a
nuevas las dinamicas sociales, economicas, politicas, educativas y ambientales; de ahi
la necesidad de perdurar en la constancia y continuidad de los cambios.

Nos encontramos en épocas de transiciones, de contradicciones y de obstrucciones,
en las que se desacredita a los que piensan nuevas perspectivas sociales para sus con-
textos y este papel lo tiene, lo direcciona, la gran concurrencia que desde las pantallas
de television juzga, se alinea, toma parte en el conflicto y se alimenta de los deseos de
venganza, de oposicion, con opiniones superficiales en contra de las nuevas perspec-
tivas que desacomodan de su posicion.
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También hay una gran multitud, indiferente, que no estéa consciente de lo que implica
hacer parte de unas légicas sociales que estéan en dinamismo constante por parte de
actores reales, y que es posible remplazar los esquemas que inhabilitan y que estan-
can en vacios existenciales a las nuevas generaciones, en quienes aumenta cada vez
mas el vacio del ser, incluso hasta el suicidio.

Estas multitudes indiferentes, despreocupadas, no son conscientes de que contribu-
yen a épocas de confusion y apoyan o dejan que sucedan los estancamientos, sin caer
en cuenta que se es responsable como individuo del entorno en el territorio y del or-
den social en el municipio, region y pais.

Se hace asi necesaria la reflexion sobre estas tendencias para cimentar las decisiones
de la sociedad civil y distinguir la participacion real y los didlogos constructores de otras
participaciones, para firmar decisiones de otros, llamados espacios de participacion
coaptada, es decir, con fines ajenos a la construccién. La participacion es real en los dia-
logos abiertos a la escucha, donde las intersubjetividades comunitarias se despliegan, la
desideologizacion y los imaginarios se desvanezcan y la naciente emancipacion propo-
sitiva en el pensar social amplia la conciencia y la comprension de la realidad.

En este mismo sentido, las discusiones por asuntos comunes que se resuelven hacia el
bien comunitario y las jornadas constructoras incluidas en una ruta de caminar dura-
dero permiten entretejer intersubjetividades en el camino de lo histérico, perdurable,
desde cada profesional, cada comunidad y cada municipio.

Dar pasos firmes para una Colombia en estado de transicién social, econdémica y po-
litica, ante las coyunturas, las propuestas generales sociopoliticas de los acuerdos de
paz, en estas épocas de contradicciones y negaciones del verdadero sentido de la paz,
es el papel de los sujetos pensadores de realidades, de la academia y de una sociedad
civil consciente y decidida en el compromiso con las nuevas generaciones. Todas es-
tas personas ocupan diferentes roles, como funcionarios, empresarios, estudiantes,
académicos y otros, pero al fin y al cabo son una sociedad civil en compromiso con
los hijos, nietos y las nuevas descendencias herederas de lo que deja esta generacion,
pues comprenden y tienen claro que lo humano se corresponde con desarrollar y re-
sistir creativa y pacificamente mediante construcciones y propuestas comunitarias.

La pasividad y la inconsciencia de ciertos individuos aislados se dan porque estos ig-
noran que se tiene el poder del didlogo intersubjetivo en los espacios abiertos a la
participacion. Espacios que se pueden abrir con autonomia para generar propuestas
organizadas en su agenda y fines, como mesas de trabajo, foros, juntas de accion co-
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munal, desde donde, al pensar en el bien comlny en la elaboracién de proyectos, se
podria salir del individualismo para ubicarse en el bien comunitario, con la gestién co-
lectiva, para nuevas posibilidades de vida. Este recurso, como un proceso del ser suje-
to de didlogos, del sujeto gestor en interacciones de intersubjetividades comunitarias,
puede realizar cambios a lo constituido, coaccionado, sujetado, a aquello que encierra
violencias para deja tras de si mas violencias, incubadas y sujetadoras de humanidad.

Por lo anterior, se hace necesario comprender que, con la indiferencia, la inconsciencia
de imaginarios sin fundamento y el dominio en cualquier espacio microsocial, cotidia-
no o macrosocial se esta contribuyendo a la guerra y a la indisposicién de las nuevas
generaciones, sin armas visibles, pero con vacios intangibles y vidas desubicadas. ¢Es
eso lo que queremos legar a nuestras infancias, incluso a aquellas que no han nacido?

Las fracciones de la sociedad que se encuentran desinhibidas de las realidades procesales
que se estan entretejiendo son, quiza, la fracciones sociales mas peligrosas, por el grado de
volubilidad que pueden presentary, a la vez, son parte de la mayor importancia; para los
opositores, son poblaciones manipulables, desconocedoras del poder ser protagonistas
de los cambios y mejoramientos de vida, puesto que para movilizar masas, la ignorancia,
la indiferencia, los ausentes de la educacion, las poblaciones vulnerables analfabetas son
las mas manejables, lo cual implica que se debe propender a hacer un esfuerzo extra para
comprender los procesos de cambio, para la alfabetizacion y la educacién como lo plan-
tean algunos actores educativos. Se comprende en algunos sectores, para el ejercicio de
la responsabilidad social universitaria y profesional, la responsabilidad de lideres, empre-
sarios, docentes y funcionarios que tienen compromisos sociales con estos momentos de
transicion social econémica y politica desde las comunidades.

La tendencia en la nueva construccion paradigmatica coyuntural a la participacion
social aporta a proyectar los cambios sociales, econémicos, politicos, en la medida
en que se logre una buena comunicacién en didlogos participativos reales. En los
contextos se construira asi un mejor orden social, de la comunidad a la localidad y
de ahi a la regién, nacién y en alianzas internacionales, que se ajusten a las necesi-
dades de las diversidades culturales.

Es en esta perspectiva que la filosofia y las disciplinas, de contextura intercultural,
transdisciplinariamente, podrian contribuir a que el mundo del hombre sea menos
uniforme o, positivamente dicho, a que la historia humana “vaya adquiriendo cada dia
mas el caracter de una orquesta sinfénica en la que la pluralidad de voces es el secreto
del milagro de la armonia” (Fornet-Betancourt, s.f.,, p. 13).
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Sien la construcciéon de una nueva realidad solo participan unos cuantos actores, que
son los mismos que siempre lo hacen, o se participa de una manera superficial e inme-
diatista, se corre el riego de que los cambios no sean sustanciales, sino que siga todo
igual, o lo que es menos deseable, que se den giros a favor de intereses individuales,
aparentando cambios que solo repercuten positivamente para unos pocos. Asi, en-
tonces, surge la inquietud de como hacer para incidir, desde mi subjetividad, en las
complejas dindmicas sociales y politicas.

Es ahi donde se hace alusion a lo que se citd con antelacion, el regreso al pensar pro-
fundo de la filosofia, “es en este contexto que descubrimos la necesidad de una re-
flexion critica en la filosofia politica actual” (Dussel, 2001, p. 44). Es decir, ir a la pregun-
ta simple, pero profunda, que sea capaz de develar principios primeros, rectores, de
dinamismos sociales, psicosociales, locales, nacionalesy, por ende, globales.

Toda crisis trae consigo un presupuesto de cambio, es decir, una deconstruccion de
lo establecido y una construccién de un nuevo paradigma: “cuando hablamos de fu-
turo, aunque sea de un futuro que ya comenzamos a vislumbrar, lo que de él decimos
procede de una sintesis personal, que reside en la imaginacién” (de Sousa, 2000, p. 81).
En este sentido, cabe resaltar el hecho de que, si el paradigma cientificista y racional
no ha cumplido con la satisfaccion de las necesidades de la nueva sociedad, se debe
entonces propender hacia un nuevo paradigma donde lo racional no sea la regla ex-
cluyente; se postula por ello, como ya se habia mencionado, el regreso del filosofar la
existencia, partiendo de esa crisis moderna.

Esto representaria una liberacion de la imaginacién y el pensamiento deliberando,
expresando y entendiendo a profundidad, como fuente valida del conocimiento, el
pensar por si mismo, que hasta el momento ha estado ligado exclusivamente a un
método que no permite otra manera de hacer ciencia. Como mencionaba Betancur
(1957) todo “radica en que se opone demasiado rotundamente la vida a la inteligencia
y se nos quiere hacer creer que la inteligencia debe corregir a la vida, cuando en verdad
lo que acontece es que toda vida es, primordialmente, vida inteligente” (p. 6).
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CONOCIMIENTOS DIVERSOS
Y EDUCACION PARA
PENSARY PROYECTAR

EL BIEN COMUN

Se percibe en las reflexiones criticas una protesta al dominio de la razén como Unica fuente
legitima del conocimiento, convertido en dogma, rigido, porque si lo que se dice no esta
construido de acuerdo al método cientifico, no se valora como confiable, e incluso se le
niega la posibilidad de ser conocimiento propiamente dicho. De Sousa (2000) considera
que es “un modelo global, la nueva racionalidad cientifica es también un modelo totalita-
rio, en lamedida en que niega el caracter racional a todas las formas de conocimientos que
no adecuen a sus principios epistemolégicos, y a sus reglas metodologicas” (p. 66).

Desde esta perspectiva, se dilucida entonces, la dominacién y el monopolio que se
ejercen hasta en campo del conocimiento, lo que demuestra, en un primer momento,
que la educacion ha perdido su eje como liberacion del individuo, para convertirse en
un instrumento mas de expectativas dominantes, pues “sin pretenderlo, nuestras uni-
versidades son auténticos invernaderos en los que se produce una especie de atrofia
de los instintos del espiritu” (Nietzsche, 2005, p. 31).

Se crean, entonces, maquinas de trabajo, que ingresan al mercado laboral, el cual les
impide su realizacion como personas, en el sentido de que se hacen dependientesy se
dejan absorber mecanicamente y por completo de este.

En un segundo momento, se dilucida que la legitimacion respecto a un tema determi-
nado esta sujeta a un titulo universitario o a un cargo importante, pero, en el tema que
aqui nos ocupa, lo que esta en juego es la sociedad de la cual todos y cada uno ha-
cemos parte, y teniendo en cuenta lo antes dicho del sistema educativo moderno, no
son solamente los intelectuales o titulados los autorizados a pensar la nueva sociedad
que se esta construyendo, sino que se trata precisamente de legitimar a los individuos,
las comunidadesy la sociedad civil para ser escuchadosy tenidos en cuenta en sus sa-
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beres, sin ser discriminados, por no hacer parte de una clase determinada. Se le debe
darvalor al conocimiento de la realidad en la que se vive y respeto al otro, al que no ha
sido tenido en cuenta y al oprimido, al que le ha sido impuesta una cosmovision y se
le roba la identidad misma de su ser, identidad que no puede estar ni condicionada ni
negada, sino que, por el contrario, debe ser reconocido su ser, su cultura y su saber. Al
respecto, Zuleta (1985) plantea:

respeto significa, en cambio, tomar en serio el pensamiento del otro:
discutir, debatir con él sin agredirlo, sin violentarlo, sin ofenderlo, sin
intimidarlo, sin desacreditar su punto de vista, sin aprovechar los errores
que cometa o los malos ejemplos que presente, tratando de saber qué
grado de verdad tiene (p. 79).

En relacion con estas identidades, es menester hacer un llamado a no caer en la tram-
pa medidtica del espectaculo sociopolitico, insertar a los individuos en juegos de po-
derosos, enmarcando movimientos sociales y pensamientos lUcidos, en determinados
partidismos politicos, que no dejan nada bueno sino que terminan defendiendo inte-
reses particulares; en consideracion de Berlin (2001):

es sorprendente y peligroso. Sorprendente, porque quiza no haya habi-
do ninguna época de la historia moderna en que tantos seres humanos,
tanto en Oriente como en Occidente, hayan tenido sus ideasy, por su-
puesto, sus vidas tan profundamente alteradas, y en algunos casos vio-
lentamente trastornadas, por doctrinas sociales y politicas sostenidas
con tanto fanatismo (p. 1).

De ahi la importancia de pensary estar en pro de la dignidad humana, independiente
de todo tipo de prejuicio.

Con un horizonte como el anterior, donde se advierten las huellas latentes de desola-
cion que ha dejado una sociedad pensada por la dominacion vy la exclusién, se hace
el llamado a todo ser sujetado, dependiente, sumiso, a que haga parte activa de la
educacion, de los espacios de participacion, de la estructuracion de las nuevas coyun-
turas sociopoliticas que se estan entretejiendo desde las subjetividades, por medio de
la deconstruccién de la Modernidad, a partir de la Modernidad misma, que muestra el
problema e incluso muestra la solucién, pero que no la tienen en ella. Es necesario dar
un paso mas en la historia social, porque estamos comprendiendo cada vez mas que

lo actual no esta respondiendo a las demandas de las necesidades y la vigencia social.
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EL SER HUMANO ES LIBRE
CUANDO SE EDUCA

En un primer momento, se realizarén algunas consideraciones sobre la educacion, la
cual, en su significado general, se refiere a la instruccion y direccionamiento del edu-
cando por diferentes medios, no Unicamente por la palabra, pues se educa con los ac-
tos, con la cultura y de muchas maneras. La educacion es entonces el potenciamiento
psiquico de un individuo para que se haga apto para un fin determinado o para la vida
de una manera general, la educacién esta presente en todo momento y es un proceso
continuo porque se aprende siempre de todo y de todos.

Desde los hombres primitivos la educacion jugaba un papel relevante, los saberes se
transmitian a las nuevas generaciones para que cazarany ampliaran su existencia.
Asi se fue acumulando una serie de saberes que dependiendo el lugar se constitu-
yeron en culturas diferentes, las cuales evolucionaron hasta modos mas complejos
de conocimiento, pero el giro mas importante y trasformacion del saber se daria a
partir de la escritura, donde los legados se recopilaron y sistematizaron conforman-
do entonces un encuadramiento del individuo, es decir, como un modelo que se
ajustaba a los intereses de un colectivo.

En un principio, el conocimiento era producido de manera general y asi mismo se uti-
lizaria para quien lo requiriera, pero, con la evolucién del mismo conocimiento y de-
bido a la gran amplitud del saber, se dio la ramificacién de este, surgiendo entonces
la especializacion, donde cada uno aprendia solo de algo especifico; esto trajo como
consecuencia un saber individual que se comercializo.

De alli que en las sociedades modernas no se da una educacién para la vida sino
para el trabajo, para la industria; se dejan de lado entonces los valores morales, y
humanos porque estos en la mayoria de los casos no coinciden con el mundo del
consumismo y de la enajenacion que produce el sistema econdmico, el cual es el
que pasa a determinar el Estado en general, pues la politica la educacién y demas
sistemas se encuentran permeados por lo econémico vy, se conforma entonces un
circulo que gira en torno a lo mismo.

146



Capitulo 6 @

Ahora bien, si el sistema econdémico sustenta la educacién por ende sera una edu-
cacién para la produccion y lo que no produzca no le sirve al sistema, queda ex-
cluido del mundo laboral y en efecto del mundo de la vida comUn. En este sentido,
la educacion no es motivo de libertad, por el contrario, es coercitiva, represora y
alienadora, pues como sistema se presenta como un aparato ideolégico del Estado
y la ideologia dominante depende del modelo econémico. En este momento sabe-
mos que el modelo econémico imperante es el neoliberalismo, donde predomina la
represion del individuo, llevandolo a sumergirse en la masa, para que no piense por
él mismoy solo consuma motivado por el bombardeo de mensajes transmitidos por
los medios masivos de comunicacion.

En un segundo momento se tendra en cuenta la libertad, que de manera simplifi-
caday general se entiende como facultad para actuar de acuerdo con la voluntad,
sin que interfieran fuerzas ya sean internas o externas en las decisiones o actos que
se lleven a cabo; pero si se analiza bien afondo, dadas las cualidades y condiciones
del ser humano, la libertad no es posible en su totalidad y pretension, pues diferen-
tes estudios psicoldgicos y socioldgicos han demostrado como el entorno y todos
sus componentes, las personas y las condiciones culturales econémicas y sociales,
influyen de manera significativa en los pensamientos y acciones del individuo, limi-
tando de algiin modo su libertad.

Pero si la libertad es la accién precedida por la voluntad y el individuo esta ac-
tuando por medio de ella, entonces es libre, asi serfa a primera vista, pero en este
caso la voluntad esta constituida por los elementos del medio, los cuales actian
como amos del individuo. Sin embargo, es necesario e importante, asf sea como
supuesto convenir, que la libertad es un hecho, pues de lo contrario no seria posi-
ble la conformacion de los demas valores éticos y morales, puesto que alguien es
responsable o no, solo si es libre.

Dejando a un lado esta discusion dialéctica y centrando maés la disertacion a la prac-
ticidad contextual de la libertad y al sentido que al presente escrito concierne, se dilu-
cida que la libertad es una lucha constante del individuo por desprenderse lo maximo
posible de todo aquello que lo ata y lo domina para lograr la voluntad mas pura y
menos cohesionada al ambiente. Para que esto se dé es necesario que el individuo
moldee y controle ciertas conductas y pensamientos que hacen dificil la liberacion, y
que controle, ademas, los instintos, pues de lo contrario se haria esclavo de ellos.
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Ahora, dicho molde y control se da en la educacion. En este sentido, entonces, la edu-
cacioén si es liberadora. Por lo que se encuentra entonces una contradiccion respecto
alo que se hallé en las consideraciones sobre educaciény es ahi precisamente donde
esté la clave para superar esta dicotomia, pues si al hablar de educacion se encuentra
que esta es coercitiva y al hablar de libertad se vislumbra que la educacién libera, esto
quiere decir que el asunto esta en la esencia.

Es decir, la educacion en esencia hace libres a los hombres, pero no mediante la
manipulacién, como sucede en este momento. Esto desemboca en una necesidad
que se viene evidenciando desde hace mucho tiempo, replantear la educacion, y es
ahi donde es pertinente traer a colacion a Fernandez (1999). Quien analizando a Freire,
dice que “El papel del educador-educando no es hablar al pueblo sobre su vision
del mundo, o intentar imponerla a él, sino dialogar con él sobre la vision del otro y
la propia” (par. 37). Se evidencian elementos importantes como la comunicacion, el
didlogo vy la incitacion a pensar por si mismo, no como pensamiento impuesto sino
construccién conjunta, lo que supone una liberacion y una vuelta al reconocimiento
del otro como igual, es decir una revalorizacion de lo humano.

Por otro lado, se dilucida que la misma frase se valida a si misma, al decir que “el ser
humano eslibre cuando seeduca”,y no cuandolo educan, pues “se” implica autonomia
y libertad para pensary actuar, “se” ya trae consigo la libertad de forma implicita, por
ello el ser humano de la frase ya es libre.
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EL DIALOGO COMO
HERRAMIENTA EN

LA FORMACION DE
NUEVAS SOCIEDADES

El presente acapite permite ahondar en las caracteristicas, implicaciones y conse-
cuencias del didlogo desde una perspectiva filoséfica, donde se ponga en cuestion
las premisas e ideas establecidas en la sociedad para develar los sentidos primeros y
ultimos de laideologia y de las acciones humanas tanto de manera individua como co-
lectivay asi construir un sentido a la vida mediante el didlogo y la critica; reflexionando
sobre el entorno inmediato y las condiciones culturales y geopoliticas, donde se dé
una interaccién con las diferencias, teniendo la diversidad étnica, dialégica y cultural
como una ventajay no como una debilidad.

En un contexto como el anterior, es menester la conformaciéon de comunidades de
indagacion, tanto a nivel educativo y social, como fuera de este; es decir, en la interaccion
comun de las personas y entre instituciones y sociedades, para que se dé un encuentro
con la otredad y asi conformar una cultura de tolerancia, de didlogo abierto, donde
prime la libertad de pensamiento y de expresién y no la coaccién y el dogma represor.

El hombre es un ser politico y social por naturaleza, lo que implica una comunicacién
constante con el entornoy con quien lo habita para que asi se dé una interaccion completa
y amena que permita una sana convivencia, pues es en “el proceso social, a través de todas
las manifestaciones del lenguaje por las cuales el ser humano ha pasado, se hace con el
otro, teniendo en cuenta que yo soy el otro de alguien mas” (Zeller-Avila, s. ., p. 25).

En esta relacién dialéctica donde el yo interactla con el otro y al mismo tiempo, soy
otro de alguien como se ha mencionado, juega un papel fundamental la comunica-
cion, pero resulta que todos los animales se comunican, entonces se busca lo que es
propio del hombre y se encuentra que la originalidad del ser antropolégico se da en
la capacidad para razonary comunicar lo que piensa y lo que desea de manera mas o
menos acertada por medio del lenguaje, por medio del didlogo.
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Asi entonces, el proceso de habla constituye un pilar fundamental en la conformacién
de sociedadesy, teniendo en cuenta que la naturaleza del hombre es social, se deduce
hipotéticamente que la esencia del hombre es el didlogo, en este sentido la educacion
comprendida en su forma mas completay compleja debe girar en torno a las habilida-
des linguisticas y a las capacidades de comunicacion. Ahora el hecho de que el hom-
bre sea un ser de comunicacién implica que todo su actuar, sea individual o colectivo,
se dé en un ambiente de consenso, de comun acuerdo entre él y los demas; en este
punto es pertinente traer a colacion a Habermas citado por Robinson Lobos (2010).

La ética del discurso supera el planteamiento meramente interno, mo-
nolégico de Kant, quien cuenta con que cada individuo particular realice
la verificacion de sus méaximas de accion en su fuero interno (“en la soli-
taria vida del alma”, como decia Husserl). En el singular de la conciencia
trascendental los yoes empiricos se pre-entiendeny se armonizan por
anticipado. En contra de ello, la ética del discurso espera un entendi-
miento mutuo sobre la universalizabilidad de intereses solamente como
resultado de un discurso publico efectivamente organizado intersubjeti-
vamente. Solo los universales del uso del lenguaje forman una estructu-
ra comun previa a los individuos (p. 62).

Se advierte entonces que lo importante no es una imposicion de valores y principios
por altos que parezcan, sino un acuerdo publico que conlleve a un consenso.

El didlogo, entonces, nos permite el proceso de comunicacion mediante
el cual informamos y nos informamos del mundo en el cual habitamos, y
nos informamos en cuanto que interactuamos con los otros y con su vi-
sién del mundo, de manera que accedemos a la construccion que otras
reflexiones —incluyendo la propia— han elaborado sobre alguna temati-
ca en particular (Zeller-Avila, s. f., p. 25).

Teniendo en cuenta la cita anterior, se avizora que las acciones fundamentales de ser
estan permeadas por el proceso de comunicacion, tanto que se extiende hasta el
campo del conocimiento del individuo, es decir, incursiona en un territorio epistemo-
l6gico donde se puede plantear que el ser conocey actlia por mediacion de la palabra,
pues la accidn se gesta en el pensamiento que se torna en realidad factica. Lo anterior,
permite esbozar someramente los alcances que puede llegar a tener la educacion dia-
l6gica en la sociedad, educacién con un principio filoséfico, filosofia esencialmente
como entrenamiento en la palabra en el discurso, pues “el filbsofo ha sido reconocido
a lo largo del tiempo como el ‘dialogador’ por excelencia, el experto en el uso de la
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palabra, porque sabe que la palabra misma es creacion y fuente de construccién de
nuevos mundos” (Zeller-Avila, s. ., p. 26).

En este contexto no se entenderia como filésofo solo a aquel que se dedique a esta
labor por completo o a quien tenga un titulo profesional, sino que el fildésofo es quien
reflexione y piense de manera profunda sobre el entorno, su mismo ser y los demas
y que al mismo tiempo que sea capaz de comunicar y acordar lo que se piensa por
un consenso, asi entonces, se estaria educando una sociedad en unas competencias
integrales, ya que la filosofia reflexiona en todas las esferas y pilares constitutivos del
ser, no esta solo, sino que esta en relacion con el cosmos.

Eldiscurso sobre del dialogo no es solo una parafernalia para embellecer teoriay cumplir
protocolos superfluos, por el contrario, es un fendmeno que se vive a cada instante en la
cotidianidad de la vida, se advierte tanto en su parte negativa como en la positiva, pues
por un lado la historia nos cuenta los éxitos que ha tenido el poder de palabra. Como
cuando por medio del discurso Gaitan convoca al pueblo para que marche en silencio y
se logra. Pero por otro lado, también, se dilucida que la palabra mal utilizada puede dejar
grandes atrocidades como las guerras mundiales que obedecian a un discurso. Es ahi
donde est4 la diferencia entre pensary obedecer, el pensar nos da autonomia y libertad
para saber que es buenoy que no lo es, pero la obediencia ciega conlleva a la enajena-
cién cometiendo injusticias en nombre de una ideologia o una institucion.

Es ahi donde sale a flote la importancia de formar ciudadanos criticos y autébnomos,
donde como medio para la comunicacion se tengan en cuenta la palabra, descartan-
do inmediatamente la violencia, la imposicion y la coaccion.

Siguiendo con los ejemplos, pero ahora mas puntuales y contextualizado en Colom-
bia, se pueden ver las consecuencias negativas de negar la participacion politica y
dialégica a la ideologia que es denominada de izquierda, negacién que se da por la
clase dominante que no acepta ni permite puntos de vista diferentes, pues esto aten-
ta contra intereses personales y econémicos de sectores determinados que no estan
dispuestos a construir una verdadera democracia.

Esta negacion a la participacion por la via de lo legal conllevo a que las ideologias de iz-
quierda se alzaran en armas para tomar parte por otros medios, y no es que se estén jus-
tificando dichas acciones violentas, sino que se presenta el anélisis de las consecuencias
del no didlogo, del no acuerdo, de la no participacién en condiciones justas e iguales. Por
lo que de nuevo se evidencia la importancia o mejor la necesidad de cultivar el dialogo.
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Este cultivo en el uso del lenguaje es bastante importante, porque per-
mite que todos nos entendamos, que cada miembro de la comunidad
pueda ejercer su derecho; dentro del uso de los mismos términos, a de-
batiry elaborar una critica concienzuda (Zeller-Avila, s. f., p. 29).

No como se ha visto en Colombia, donde quien habla claro y expone sus puntos
de vista es excluido, perseguido y como consecuencia lo esperan tres caminos: el
exilio, la muerte o el silencio.

Por otro lado, se advierte que el didlogo incide de manera directa en la motivacion del
ciudadano. Afrontar la educacién en todos sus niveles y entornos y con ella muchos mas
procesos de desarrollo, en orden académico y social, en muchos casos, es una gran ta-
rea para las personas que desean superarse y que presenta una falta de motivacion,
porque deducen que es un largo proceso y en muchas ocasiones se puede fracasar por
conocimientos de los que no se pueden tener significados claros. De esta manera, es que
el ciudadano se encuentra frente al proceso de aprendizaje, en el que cierran las puertas
para emprender diferentes actividades que no generan expectativas en el futuro sino
que se presentan como una de las opciones del dia a dia; es por eso que en la actualidad
los docentesy los entes de administracion de la educacion se han visto afectados por la
falta de estudiantes en las instituciones educativas, en donde ademas se le suman los
procesos de desercién escolar que en diferentes ocasiones afectan significativamente a
una sociedad en el progreso con la comunidad, convirtiéndose en un pueblo analfabeta.

Este tipo de problemas se han empezado a mirar con el ojo critico de especialistas,
pedagogos, que se sitlan en el contexto social y analizan la dificil situacion que se
presenta, dando como resultado nuevas alternativas para la educacién y nuevas es-
trategias, métodos, entre otras actividades, que se desarrollan para lograr el éxito
de las personas a nivel profesional.

Es importante aclarar que, en algunas oportunidades, la desercion escolar en primera
causa se debe a la falta de motivacion de los estudiantes, que generalmente se relaciona
con problemas psicosociales que se encuentran en el entorno, tales como la familia, el
desarrollo de los primeros afios en las escuelas vy la sociedad. Pero sin duda alguna la
familia es la matriz que influye en la motivacion, ya que nuestros primeros referentes y
maestros son los padres de familia y con base a esto nos formamos a nivel personal y
social, ya que la familia es una influencia muy decisiva en la autoestima de las personas,
de modo que si los padres hacen una gran labor con sus hijos, esto se vera reflejado en
las buenas costumbresy en las ganas por aprender para poder desarrollarse y conseguir
muchos logros que ayuden a alcanzar diferentes metas propuestas.
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Es importante, ademas, que en la formacion de ciudadanos saludables e integros se
identifiquen los problemas de autoestima que puedan estar sufriendo las personas
desde edades tempranas en los diferentes entornos educativos y que les afecta a de-
sarrollar la motivacion para emprender un proceso de conocimiento. Entre algunos
problemas se encuentra la falta de comunicacién que es un factor clave en la baja
autoestima, otra manera de identificar la falta de autoestima es el relacionarse con un
grupo determinado y no mostrar sus opiniones personales, no integrarse con los com-
pafieros de clases, sentirse desconfiando frente a cualquier respuesta que manifieste
al docente, ser muy conflictivo o estar a la defensiva cuando se le hagan correcciones
frente a cualquier tipo de actitud, mala conducta o una actividad mal hecha, falta de
participacion en actividades deportivas, recreativas o lUdicas evitando cualquier tipo
derol que demuestre que no es comprendido o por verglienza con los demas. Lo ante-
rior se presenta solo como una generalidad que se evidencia con los estudiantes y que
pueden servir como referente para los profesores o tutores que estén a cargo.

De acuerdo con lo planteado, lo que se deberia hacer para identificar qué tipo de ac-
titudes hacen que el estudiante sienta falta de motivacion es valorar e indagar en la
personalidad de cada uno de los estudiantes a través de la comunicacion, la compren-
sion, la amabilidad, entre otras maneras de acercarnos a ellos y ganarnos su confianza
para poder entrar a realizar un proceso de autoconfianza para los estudiantes.

Elrol del profesor en las aulas de clases 0 en un ambiente virtual también es importan-
te, porque sera él quien lleve al proceso exitoso del estudiante o que por el contrario
decaigay baje su autoestima, el rol del docente se centra en ser una persona que a tra-
vés de sus habilidades demuestre ser comprensivo con el estudiante pero que ademas
dé respuesta a sus interrogantes y lo haga sentir un factor importante en el proceso
continuo de desarrollo con las actividades que le deja a realizar, dando opciones dife-
rentes cuando el estudiante no tenga muy clara la tematica y ayudandolo para que no
se estanquey no se quede en las notas que califican el procesos académico.

Es por esta razon, que un mal docente hace que un estudiante se convierta en una per-
sona facilista del conocimiento y que no se esmere para la finalizacion de los objetivos,
entonces se hace necesario que cada profesor tenga en cuenta que los factores como
la buena atencion con los estudiantes, las respuestas oportunas frente a cualquier tipo
de incognita, la ayuda en trabajos sean complicados, entre otras actividades, resultan
significativos. El profesor debe ser paciente con sus estudiantes y ser una persona que
dé apoyo y no critique a los estudiantes por sus errores, pues ser el origen de una baja
autoestima no le ayudara para nada en su proceso de evaluacién con los conocimientos.
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En un primer momento, se mira la importancia del dialogo, del consenso, que se
dé en un ambiente de igualdad de condiciones y con mutuo respeto por la otredad,
sin querer homogeneizar ni monopolizar las ideas de los demas, sino con animo de
escucha, comprension, tolerancia y encuentro del consenso. Lo que no se da en estas
condiciones puede ser un indicador que se esta reprimiendo una parte de ese todo
social, atentando contra la libertad de alguien e imponiendo un punto de vista sin
tener en cuenta la diferencia, situacién que resulta insanay a la larga se convierte en
una bomba de tiempo que explota dejando consecuencias nocivas para una sociedad.

Ya en un segundo momento, y teniendo en cuenta lo anterior, es menester la
conformacion de sociedades entrenadas y educadas en el didlogo, en el respeto a la
diferenciay la tolerancia. De ahi que desde las instituciones educativas y en especial
las de la primera infancia, que es donde se gestan los valores y principios que rigen
un individuo durante su existencia, se proponga la conformacién de estrategias
como lo es la comunidad de indagacién, para que, mediante la investigacion, la
discusion filosofica y la critica, se construya una sociedad mas justa y amena.

Por ultimo, la motivacién como parte primordial del aprendizaje no solamente ayuda a
que los estudiantes puedan desenvolverse en un conocimiento dado, sino que ademas
ayuda a formar una personalidad que los involucra a realizar actividades que son
meritorias y con las que pueden conseguir un nivel alto en la sociedad. Poder motivar
a los estudiantes beneficia a la sociedad, al creer en un pais que puede desarrollar las
capacidades que todos lastenemos, pues lastimosamente, en muchas oportunidades,
hace falta el impulso de algo o de alguien para continuar con ese proceso.
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LA CIENCIA, LA ETICA
Y LA SOCIEDAD

Sino se tiene en cuenta la parte humana o sea la ética en esta época donde lo moderno
se centra Unicamente en lo cientifico, se presentan casos desastrosos como los de la de
bioéticay sus principios (Parroquia Santo Domingo Savio Bogotd, 2011) donde se hacen
experimentos cientificos con personal vulnerable como los judios, los afrodescendien-
tes, los ancianos vy los nifios con capacidades diferentes. Por un lado, se da un avance
cientifico que beneficia a quienes mas adelante lo requieran, pero a costa de personas
que sufren abusivamente las consecuencias irreversibles, por ejemplo las inyecciones de
células cancerigenas, de hepatitisy demas enfermedades, de las que se quiere encontrar
la cura. Este es un caso dicotomico donde de un lado, a partir de ciertas experimenta-
ciones que cobran vidas humanas, se pueden salvar otras que se encuentran en peligro;
y en caso de encontrar curas eficientes a las enfermedades, surge el primer argumento
que se propone, el cual consta de encontrar un equilibrio justo, un punto medio, para
que no se retrasen los avances cientificos y tecnoldgicos, pero sin dejar de lado esa parte
humana, esa ética. La ciencia debe favorecer la humanidad y servira ella, no al contrario,
pues la técnicay la ciencia deben procurar una vida mejor, conveniente a toda la huma-
nidad no solo a unos pocos para que se aprovechen de los demas.

La Modernidad es una época importante que no se puede juzgar como decadente de
manera rotunda por el racionalismo del que se ha venido hablando, Hegel lo concibe
como “el mundo nuevo, el mundo moderno, se distingue del antiguo por estar abierto
al futuro” (Habermas, 1993, p. 17). Teniendo en cuenta esta cita, no se puede descali-
ficar el pensamiento moderno, como un fracaso total que sume al hombre en el ma-
terialismo y el racionalismo desmesurado, pue se deben tener en cuenta los mdltiples
bienes y facilidades que han traido consigo los avances cientifico-tecnoldgicos que se
dieron a partir de la Modernidad. He ahi un segundo argumento para que lo cientifico
y lo tradicional mantengan la unién sin caer en un cientificismo frivolo, desentendido
de lo humanistico, nitampoco en un solo cultivo desenfrenado y dogmatico de valores
que impidan el progreso técnico y cientifico.
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Alaluz del pensamiento de Vattimo, se advierte que la historia no es un proceso rectoy
continuo que se da como si fuera una linea continua hacia un fin de progreso sucesivo
“no hay una historia Unica, hay imagenes del pasado propuestas desde diversos pun-
tos de vista, y es ilusorio pensar que haya un punto de vista supremo, comprensivo,
capaz de unificar todos los restantes” (Vattimo, 1996, p. 76).

Los grandes procesos histéricos surgen a raiz de necesidades propias de su tiempo,
como fenémeno desligado de una continuidad, esto que implica que cada avance
tecnoldgico-cientifico no es sindnimo de tiempo mejor, quitando asi el derecho de
desmeritar al conocimiento tradicional, el cual ha sido producto de una cultura. En
este sentido, si se habla de una continuidad en el proceso de conocimiento cultural, “el
proyecto apunta a una nueva vinculacién diferenciada de la cultura moderna con una
praxis cotidiana que todavia depende de herencias vitales, pero que se empobreceria
a través del mero tradicionalismo” (Habermas, 1980, p. 7).

Es asi, como se dilucida la importancia del avance de la ciencia, cuando se hace de
manera responsable, con un buen nivel ético que encierre el respeto a lo tradicional,
ya que, si bien es cierto que a través de lo cientifico se han dado grandes cambios'y
mejoras, caminando hacia la verdad, también lo es que no es posible tener un conoci-
miento exacto del objeto, “la busqueda de la precisién no escapa a un limite debido a
su costo, sino a la naturaleza de la materia” (Lyotard , 1979, p. 44). Esto quiere decir que
la naturaleza no se presenta como cognoscible en su totalidad, siempre van a existir
lagunas inasequibles a la razon humana, ademas tanto el ser como la naturaleza estan
en constante movimiento “el ser no coincide necesariamente con lo que es estable,
fijoy permanente, sino que tiene que ver mas bien con el evento, el consenso, el diélo-
goy lainterpretacion” (Vattimo, 1996, p. 87).

Ese movimiento se extiende hasta el fendmeno social donde, las sociedadesy culturas
y el mismo individuo se mueve constantemente, por ello el conocimiento debe ser de
caracter evolutivo no fijo ni dogmético, de este modo no se debe anclar el hombre en
un pasado aferrandose a la tradicion absoluta, es importante aceptar el cambio; en
este caso aceptar los avances tecnologicos y cientificos para poder sacar provecho de
ellos, en el sentido de un bienestar social y personal.

Por otro lado, es importante enfatizar el consenso y el dialogo, elementos que se en-
cuentran deteriorados por el momento, pues se dilucida una crisis de valores que radica
muchas veces en la intolerancia a la diferencia y en el reconocimiento de la otredad,
situacion que nace de la homogeneizacién que se pretende con el conocimiento cientifi-
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coy con la tecnificacién del trabajo, pues “la progresiva «racionalizacién» de la sociedad
depende de la institucionalizacion del progreso cientifico y técnico” (Habermas, 1986
p. 54). En este sentido, la razon se refiere a la utilizacién de técnicas para el trabajo que
hacen que el trabajador se suma solo en el quehacer de cada dia, quitando la posibilidad
de trascender en lo profesional y por ende en lo econdémico.

Cuando la vida del individuo gira en torno al trabajo los valores cambian; lo méas im-
portante ya no es lo humano sino lo productivo, por lo tanto los valores que toman
fuerza son Unicamente los econémicos, perdiendo la capacidad de ser felices y de
formar un pensamiento libre y critico, pues “nos sometemos a la produccién pacifica
de los medios de destruccién, al perfeccionamiento del despilfarro, al hecho de estar
educados para una defensa que deforma a los defensores y aquello que defienden”
(Marcuse, 1954, p. 19).

Esto permitevislumbrarel peligro de laindustriay ladominacion de la masa, donde por
medio de la comunicacion homogeneizan el vulgo, haciendo de los ideales politicos,
unos ideales personales, es decir que se pierde la visién critica y se acepta sin mas lo
que este a la moda, lo que transmitan los medios de comunicacion, creando una falsa
premisa de libertad, que solo es un consumismo desgarrador.

Volviendo sobre el tema de los valores, es relevante el sentido de trascendencia que
tiene el ser, de ahi la importancia de tener un referente en el plano de lo espiritual,
para observar un buen comportamiento. Dicho referente ha sido Dios en sus diferentes
presentaciones de acuerdo al credo y religion propias de cada época y lugar, pero al
no existir tal referente se da un humanismo que mal interpretado desencadena en
situaciones no muy favorables si se tienen en cuenta los eventos de los Ultimos tiempos
como las guerras mundiales, el monopolio de lo econdmico que transversaliza todas las
esferas sociales, restandoles trasparencia, y honestidad, y suméandoles por el contrario,
corrupcion y tirania, en este sentido entonces “se puede también aceptar la tesis de que
el humanismo esta en crisis porque Dios estd muerto” (Vattimo, 1985, p. 33).

En este punto resulta algo contradictorio que al Dios estar muerto, como lo plantea
Nietzsche, se pretenda responsabilizar al hombre de su futuro, de su destino, pues
este queda en una libertad absoluta que luego puede no ser capaz de direccionar por
un buen camino. De ahi, entonces, que para un mayor orden y bien conveniente se
reinterprete el humanismo, restandole importancia al credo religioso para que lo que
realmente importe sean los valores y principios propiamente humanos.
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A manera de sintesis, se advierte una serie de consecuencias que se desprenden de
los dos tipos de conocimientos, (cientifico-tradicional) estas se pueden resumir en
que el extremo cientificismo conlleva a una pérdida del sentido de lo humano y a
una enajenacion del mismo ser, para sumirse en un trabajo absorbente y suplir unas
necesidades que le crea el mismo sistema; mientras que en el extremo humanismo
se niega la posibilidad de un desarrollo sociocultural, que termina en un mejor vivir.
Esahi donde reitero mi posiciéon frente a la problematica, planteando que la solucion
esta en saber combinar los conocimientos cientificos con los tradicionales sacan-
do el mayor provecho en cuanto a conveniencia, tanto para la individualidad, como
para los demasy la naturaleza en general.

LA EDUCACION Y
LA ECONOMIA

En los resultados que se han podido evidenciar en el presente ejercicio de indagacion
se evidencia la influencia significativa que tiene la educacién en la economia, tanto a
una escala pequefia de productividad como es caso del ambito familiar, como a una
escala superior,como en el desarrolloy la economia nacional. Estos resultados se legi-
timan por decirlo de algiin modo, en el momento en el que se contrastan con estudios
ya realizados en este ambito, donde se menciona que:

la educacién hoy en dia es vista como una herramienta de equidad, ade-
mas tiene un fuerte impacto sobre la eficiencia econémica. Asi mismo,
existen ciertas inequidades en las oportunidades para acceder a este
aspecto, como el dificil acceso al crédito, las diferencias en las cobertu-
ras educativas entre personas de ingresos altos y personas de ingresos
bajos (encolombia, 2014, par. 1).

Lo dicho permite entender que la educacion incrementa lo econémico, pero, que a
la vez, las oportunidades de educarse son cada vez més desiguales, la situacién eco-
némica no permite el acceso o la terminacion de los estudios; por lo tanto el estudio
toma el valor de ser un capital activo pues “la importancia que se otorga a la edu-
cacion traspasa los limites de un objetivo propio del desarrollo social para incluirse
como un requisito fundamental para lograr un mayor crecimiento econémico” (Bravo,
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2000, p. 58). Y es que, a pesar de que se han realizado grandes esfuerzos por educar
a la totalidad de la poblacion en Colombia, son solo proyectos que se quedan en el
papely en la estadistica, pues segiin Rodriguez:

desde el 2005 en Colombia la tasa bruta de cobertura en educacion
basica ha cumplido con las metas fijadas por los objetivos de desarrollo
del milenio, ya que se sitlia en valores superiores al 100 %, y siguiendo

la teorfa del capital humano los incrementos en la cobertura educativa
deberian verse reflejados en disminuciones de la pobreza; no obstante,
la universalizacién de la educacion basica o primaria no ha sido suficien-
te, ya que la tasa de incidencia en pobreza de Colombia contintia siendo
una de las mas altas de Latinoamérica (2012, p. 2).

Lo anterior en el campo real es una utopia, pues como se ha visto en parrafos anterio-
res las oportunidades de acceso a la educacion son cada vez mas desiguales, tanto
en cobertura como en calidad, pues existen lugares alejados, en la mayoria rurales,
donde no existe la cobertura del sistema educativo o si la hay solo cubre la primaria,
por lo que los habitantes de dichas zonas no terminan sus estudios por falta de opor-
tunidades y de asistencia por parte del Estado, lo que implicaria entonces, segln lo
constatado en el presente ejercicio, que son lugares que estan destinados al atraso
socioeconomico y a seguir relegados a las mismas condiciones de precariedad.

Continuando pues con el contraste que se viene realizando entre los resultados que
ha arrojado laindagaciony los diferentes constructos tedricos que se han realizado en
Colombia a luz de diferentes autores en cuanto al tema de la educacién y su incidencia
en las condiciones socioecondémicas, se elucida que el nivel de pobreza también es
medido por los niveles de estudio que tengan los integrantes de una familia, ya que:

la escolaridad por persona se construye de acuerdo con el nivel y grado
de educacioén reportado por cada miembro del hogar. Como linea de
pobreza en educacion se define el 50 % de la mediana por edad, es decir,
serd pobre todo aquel que esté por debajo del 50 % de la mediana de
educacién de los individuos de su misma edad (Hernandez, 2007, p.18).

En este sentido, es contundente la relacion que existe entre el nivel de educacién con
la posicién econdmica, confirmando entonces lo que se ha puesto en cuestién sobre
la importancia de una buena educacién en cobertura y calidad, tanto individual y fa-
miliar como social, para salir de la pobreza.
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Queda entonces bien fundada y apoyada la respuesta a la pregunta que ha guiado la
presente indagacion, al resultar de las revisiones bibliograficas que la educacion influ-
ye notablemente en el desarrollo socioecondmico, es decir a mayor educacion, mayor
posicion social y econémica y mayores posibilidades para salir de la pobreza; a menor
educacién, menos oportunidades laborales y por ende econémicas.

El principal vinculo entre educacion y superacion de la pobreza es el
impacto que el nivel y la calidad de la educacién tienen sobre la produc-
tividad laboral [y los] ingresos futuros de las personas. El ingreso por el
trabajo constituye el medio principal para la superacion de la pobreza.
Asu vez, la falta de trabajo, o su condicion precaria, es la principal causa
de la insuficiencia de medios de vida. Por tanto, los vinculos entre edu-
cacién y superacion de la pobreza son evidentes (Larrafiaga, 1997, p. 5).

Teniendo en cuenta lo anterior y el contexto del presente escrito, de manera clara se
expone que la problemética principal es la brecha de desigualdad econémica, y que a la
vez esta repercute de manera directa en la educacion de calidad para los colombianos.

IBERACION DEL
POTENCIAL EN LA
DARTICIPACION REAL

Para entender mas profundamente las realidades sociales analizadas y pensadas ha-
cia el bien comun, es menester considerar tres principios fundamentales, los cuales
de Sousa (2000) enuncia de la siguiente manera: “Sefialaré, por ahora, tres dimensio-
nes en la construccion del nuevo sentido comun: la solidaridad (dimension ética), la
participacion (dimension politica), y el placer (dimension estética)” (p. 125). Es impor-
tante considerar lo de principios como constituyentes de un nuevo sentido comun,
porque, como se ha mencionado con antelacién, el cambio se logra desde lo micro,
en la medida en que las reflexiones y acciones individuales y colectivas estén media-
dasy concebidas en pro de la dignidad de lo humano. Por lo tanto, méas que enunciar
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unos principios que conformen todo un orden social y que pretendan conformar una
ideologia sociopolitica, se propende hacia fundamentar las decisiones y las acciones
como sujetos de la sociedad.

El despertar a la emancipacion y exteriorizacion de dicho potencial interno, por
medio de la mediacion transdisciplinaria y de las redes de la sociedad civil con fi-
nalidades comunes, implica una formacion significativa para una participacion real
efectiva en la construccién de nuevos paradigmas. Para esto, es menester consi-
derar las dimensiones enunciadas con antelacién, en un primer momento: la soli-
daridad, como principio fundamental de las diferentes acciones que permiten una
aceptacion del otro, pero no solo aceptacion, pues es necesario ir mas alla en el
comprender de la accion ética, al entender que ese otro es tan legitimo y digno de
ser como el que lo interpela y que se complementan mutuamente conformando la
accién politica misma. La solidaridad conduce, entonces, a que se concreten en el
didlogo intereses comunesy se mitigue el egoismo'y la violencia con la otredad, des-
embocando en la participacién misma por el otro y con el otro.

En la real participacion los sujetos son pensantes, tienen tiempo para analizar, crear.
Las opiniones solicitadas inmediatas, que no dan espera a la reflexion, al pensar por si
mismo, para construir algo nuevo y otras posibilidades que no se logran en el tiempo
apresurado; sin darse cuenta, la “participacion” actual es un simulacro y mantiene al
sujeto sujetado, voluble y cambiante, en cuanto no esta centrado en la sustancia mis-
ma de la comprensién, sino en la inmediatez de un producto, y se cambia la tendencia
de la forma para que entre de nuevo el consumismo rapido del pensar del otro, con
fines también inmediatistas, por fuera del didlogo y arrase con lo estético puro, intrin-
seco al serhumano, suvocacion a ser mejor, lo que es otra forma de degradar al sujeto
y al mismo ser en cuanto ser, para desvanecerse en el parecer vacio.

La solidaridad como principio fundante de las nuevas légicas sociopoliticas implica
una autonomia de pensamiento en tanto que afirma la identidad propia, porque es
en el acto de tomar conciencia del yo y de la realidad circundante que se puede ser
solidario con quienes asi lo requieran. Esto hace posible que al estar atentos a nues-
tro entorno y sentir la violacién de los derechos ajenos como propios, se pueda alzar
la voz de protesta e indignacién ante los actos que vayan en detrimento de nuestros
semejantes, condenar con todo fervor y rigor aquellas acciones que pongan que ja-
que la dignidad humana; para no pensarlo y hablar retraidos desde las esquinas entre
paredes y pasillos, sino hacer parte del proceso de denuncia y de construccién, yen-
do hasta las Ultimas consecuencias sin importar si Somos nosotros o son os otros a
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quienes se les oprimid, a quienes se les arrebato la voz. Asi las cosas, este vinculo con
los otros haria posible convertir los mismos medios de opresién en herramientas de
liberacién. Por lo tanto, hay que movilizarse, hay que utilizar los mecanismos de parti-
cipacion ciudadana, las herramientas constitucionales, las redes sociales y medios de
comunicacion para catapultar la voz de indignacion del oprimido.

Al considerar la participacion como esa dimension politica del ser humano, es decir,
como parte constitutiva del ser en tanto que no es posible la subsistencia del indivi-
duo sin tomar decisiones para su vida o en total aislamiento de una sociedad, resulta
evidente que son menesteres decisiones y creaciones en didlogos colectivos y éticas
colectivas de normas entre participantes, en las convivencias, en los diferentes contex-
tos, puesto que se considera que la esencia del humano es potencialmente politica.
Porello, en la participacion, en la gestiony en las propuestas organizadas en proyectos
de vida comunitaria se alojan los proyectos de vida de los individuos comprometidos
con el bien comun y bien propio de las familias, los hijos, a fin de cuentas, de todos.

Teniendo en cuenta a Aristételes con su zoom politikdn, el hombre es un ser sociable
y politico por naturaleza, y apoyados en Hannah Arendt, quien reinterpreta la maxima
aristotélicay propone que el ser humano es potencialmente social y politico, se puede
entender al ser antropoldgico como un ser que se construye cada dia, un ser dentro
del que yace dentro una potencialidad, una capacidad de desarrollarse que solo la
alcanzaria su maxima expresion en comunidad. Lo anterior permite comprender que
el hombre no se desarrollaria como un ser complejo en todas sus dimensiones si no
hace parte de un colectivo, ahora bien como elemento que conforma este colectivo
tiene como derecho y como deber hacer parte de las dinamicas que configuran dicha
sociedad, por tal motivo no participar social y politicamente en un acto de irrespon-
sabilidad, de desidia que repercute de manera negativa en quien no participa y en su
semejante, al tratarse de un acto insolidario de indiferencia en contra de su condicion
humana. Es por ello que se insta a la participacién real y efectiva en pro de los ideales
y principios que considere pertinentes, sin dejarse llevar por extremos e ideologias
cerradas sino siempre en concordancia con el didlogo y el respeto por el otro.

Por Ultimo, en cuanto a la dimensién estética, es menester resaltar la importancia que
tiene esta para una vida digna y amena; sin embargo, se debe estar despierto para no
caer en el esteticismo moderno, que es muy diferente del principio estético propio del
serhumano, pues, como se ha mencionado con antelacién, se han querido imponer mo-
delos estéticos, como modas, estereotipos fisicos, psicolégicos, gastos exorbitantes que
en realidad no cumplen con el placer propio del cuerpo del ser humano, que es un placer
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que otorga libertad y trascendencia en el plano de la espiritualidad. Por el contrario, el
esteticismo excesivo deja insatisfacciones y crea dependencias, crea vacios, tanto psico-
l6gicos como existenciales, que hacen que la vida misma pierda el sentido y se inserten
los egoismos basados en falsas apreciaciones de la realidad, porque se convierte esta en
apariencia, y la apariencia se torna mas importante que la realidad.

LA DEMOCRACIA
ESENCIALMENTE DIALOGO
CON LA DIFERENCIA

En un primer momento, en cuanto a Habermas y la teoria de la accion comunicativa,
es pertinente traer a colacién a Garrido (2011), quien refiere que:

Habermas retoma su preocupacién por la interaccion social mediada
por el lenguaje como una dimension constitutiva de la praxis huma-
na, no solamente como una accién fundamental, sino que, ademas,
se propone argumentar por qué en este tipo de accién reside el ver-
dadero cambio social, no como en el Marxismo en donde este venia
desde el trabajo (p. 4).

Teniendo en cuenta que Habermas es de la segunda generacion de la Escuela de
Frankfurt, es decir marxista por principio, se enfoca en una praxis para que se pueda
dar un cambio, una transformacién social, pero a diferencia de Marx, que solo se en-
foco en el fendmeno del trabajo, Habermas consider6 la accion comunicativa como
fundamental en la praxis humana, pues la interaccion socio econémica del individuo
con la sociedad se presenta de manera muy importante en el lenguaje, en el simbolo,
y a partir de este se da la accion.

Se dilucida, entonces, que el discurso tomado no como simple cohesion de frasesy pa-

labras, sino como una filosofia de vida, como una praxis humana, es el eje que permite
que las diferentes dinamicas sociales se desarrolleny se lleven a cabo de acuerdo a las
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intenciones y premisas del discurso utilizado, asi entonces se concibe una palabra ac-
tiva una palabra que mueve, que lleva, y al mismo tiempo que integra, que no excluye,
porque la accion comunicativa es precisamente una intercomunicacién que pretende
una inclusion un entendimiento entre las diferencias haciendo uso de valores como el
respeto a la otredad, la tolerancia, y demas, encaminados a la comprensién entre los
individuos y la convivencia armonica, sin necesidad de excluir lo que no se ajuste a la
mayoria, la accidon comunicativa entonces es un hacer con el otro.

En un segundo momento, en cuanto al concepto de racionalidad Garrido (2011) cita
a Habermas, donde refiere que “la estrecha relacién que existe entre sabery raciona-
lidad permite sospechar que la racionalidad de una emisién o de una manifestacion
depende de la fiabilidad del saber que encarnan” (p. 7). Es decir, que lo racional esta
ligado intrinsecamente al saber, mientras mas racional es un acto, mas cargado de
conocimiento debe estar, de este modo lo méas racional es lo que mejor sustentado
experimentalmente se encuentre, en este sentido es pertinente aclarar y develar lo
que se presenta como un verdadero conocimiento, pues el discurso social puede ser
manipulado consciente o inconscientemente, por los aparatos ideoldgicos del Estado
para crear un seudo conocimiento, que en realidad no es mas que un reflejo débil de
lo que es la forma, al mejor estilo de las sombras de la caverna platonica.

El conocimiento es, entonces, no el que se presenta por los medios de comunicacion
nilo que se ensefia en la academia, por ser esta un aparato mas del Estado, sino el que
proviene de la investigacion y el analisis que se realice en el trabajo de campo, el que
implica el diario vivir. Cuando la razon obedece a un vivir atento a la realidad circun-
dante se produce un conocimiento real y objetivo, porque el analisis y la vista esta fija
en el objeto de conocimiento mismoy no en el sujeto volatil estatal.

Ya en un tercer momento, con respecto a la concepcion de la sociedad se puede
observar que:

el sistema social se encuentra definido por un conjunto de accionesy
practicas sociales diferenciadas segln racionalidades propias y asocia-
das seglin los componentes de las orientaciones que poseen, las cuales
estan asociadas a funciones especificas que son captadas por los sub-
sistemas. (Garrido, 2011, p. 13).

Habermas concibe la sociedad como una red que se entrelaza con unas redes menores
pero que en Ultima instancia se encuentra ligada a todo individuo y a todas sus dimen-
siones, es por esto, que la comunicacién toma un papel relevante en el pensamiento
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habermasiano, primero porque esa red se entrelaza y se construye por medio de la co-
municaciony el simbolo; y segundo porque la palabra se difunde de manera complejay
completa, causando efectos directos en las dinamicas de los sistemas sociales.

Como se hace mencién en la cita, las asociaciones se dan segln las orientaciones
que se reciban del medio y de los discursos que utiliza el Estado en los diferentes
aparatos ideologicos y represores que encaminan y dirigen las acciones. Estas aso-
ciaciones se dan de manera predeterminada por parte de un proyecto social que
pretende introducir la razén en la sociedad excluyendo lo que no se acomoda a esta,
de este modo, se pasa en Ultima instancia a la critica de la Modernidad, donde es
menester considerar el concepto del

“mundo de la vida”, que se compone de tres aspectos: la cultura, la so-
ciedady la personalidad, cada uno de los cuales hace referencia a pautas
interpretativas o suposiciones sobre como la cultura ejerce una influencia
sobre la accién, sobre como se van estableciendo pautas determina-

das en las interacciones sociales de los sujetos y finalmente, cémo se
estructura un modo de ser de los individuos (Garrido, 2011, p. 6).

Desde esta perspectiva, se vislumbra entonces la dimensién de la teorfa de la accion comu-
nicativa donde los diferentes elementos constitutivos del ser no se deben homogeneizar,
sino que deben entrar en comunicacion incluyente, presentandose de este modo la critica
al proyecto de Modernidad, pues en este se pretende una racionalizacién homogeneizan-
do al ser en su totalidad, excluyendo los demas elementos que hacen parte del mundo
de la vida. Esto hace que el individuo se inserte en una dindmica de deshumanizacion y
despersonalizacion para hacer parte de una maquinaria que solo lo absorbe por comple-
to, situandolo en un consumismo y un mercantilismo atroz, pues el individuo moderno se
enajena de su propio ser para sumergirse en el mundo de la produccion.

Esta dinamica se extiende a todas las dimensiones en las que el ser se desenvuel-
ve, pues cuando esta por encima el consumir se crean necesidades que en realidad
no son tal, y por ende se agudiza la necesidad de trabajo para subsanar las seudo
necesidades, en su mayoria son estéticas. Con esto el capital humano se devalla
y se desploman los valores humanos, no se avizora la importancia del medio que
circunda al sery por ello se presentan grandes desastres naturales, causados por
la devastacion del medio ambiente; pues la légica mercantil no permite medir los
riesgos que representa la produccion desenfrenada, poniendo en peligro no solo a
las personas sino a la vida del planeta en general.
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Retomando el concepto de racionalidad, se remite a la concepcion de una cosmo-
vision completa que nace desde la Antigliedad con la explicacion filoséfica de los
diferentes fendmenos circundantes por medio del mito. Dichas explicaciones no
fueron suficientes y no se redujeron mas a principios de entes magicos, por lo que
se hizo menester la razén, “puede incluso decirse que el pensamiento filosofico
nace de la reflexivizacién de la razén encarnada en el conocimiento, en el habla'y
en las acciones” (Habermas, 1999, p. 15).

Desde esta perspectiva se vislumbra que la razon no solo esta circunscrita a la teorfa
pura, sino a la accion como tal, accién que se entiende en la palabra, en el conoci-
miento y en el acto puro, pues existen diferentes tipos de razones que, en Ultima
instancia, apuntan a la accién siempre mejor concebida acorde con la cosmovisién
de una determinada cultura. “La teoria de la argumentacion cobra aqui una signi-
ficacién especial, puesto que es a ella a quien compete la tarea de reconstruir las
presuposiciones y condiciones pragmatico-formales del comportamiento explicita-
mente racional” (Habermas, 1999, p. 16).

Teniendo en cuenta lo anterior el principio por el cual se legitima una posible ver-
dad no es el dogma o la fe que impero antes de la razén, sino el argumento, que
conforma de este modo un circulo; pues el argumento debe ser también racional
para que sea considerado como tal.

En un contexto mas habermasiano la razén se remite a una acepcién mas pragmatica
en tanto que tiene un valor real muy ligado a la capacidad de lenguaje del individuo,
“pues la racionalidad tiene menos que ver con el conocimiento o con la adquisicion
de conocimiento que con la forma en que los sujetos capaces de lenguaje y de ac-
cion hacen uso del conocimiento” (Habermas, 1999, p. 24). Por lo tanto, el modo de
proceder racionalmente es un modo consecuente con el conocimiento, sin embargo,
no cualquier conocimiento, sino un conocimiento que sea fiable y confiable teniendo
encuentra la globalidad, la generalidad y al mismo tiempo la subjetividad que se da
en la inclusién de diferentes formas de concebir el ambiente, el entorno y la otredad.

Volviendo al saber, “la estrecha relacion que existe entre sabery racionalidad permite
sospechar que la racionalidad de una emisién o de una manifestacion depende de la
fiabilidad del saber que encarnan” (Habermas, 1999, p. 24). Es decir que mientras mas
agudo y veraz se dé el conocimiento mayor seré el grado de racionalidad que pueda
resultar de alli, en este sentido también serd un conocimiento de causa, es decir, del
objeto de conocimiento en su esencia mas pura, sin velos ni limites de prejuicios ni de
dogmas establecidos de manera impositiva.
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“La racionalidad inmanente a la practica comunicativa abarca un espectro mas am-
plio. Remite a diversas formas de argumentacion como a otras tantas posibilidades
de proseguir la accién comunicativa con medios reflexivos” (Habermas, 1999, p. 24). La
accién comunicativa, ademas de la practicidad del acto como tal, estéa referida tam-
bién a la reflexién sobre la accién logrando una dilucidacién que se corresponde con
el objeto puesto en cuestién.

Este concepto de racionalidad comunicativa posee connotaciones que
en Ultima instancia se remontan a la experiencia central de la capacidad
de aunar sin coacciones y de generar consenso que tiene un habla argu-
mentativa en que diversos participantes superan la subjetividad inicial
de sus respectivos puntos de vista y merced a una comunidad de con-
vicciones racionalmente motivada se aseguran a la vez de la unidad del
mundo objetivo y de la intersubjetividad del contexto en que desarrollan
sus vidas (Habermas, 1999, p. 27).

Es decir, que en la accién comunicativa habermasiana el concepto de racionalidad se
extiende de manera tal que implica un accionar incluyente donde la concepcion dife-
rente frente al contexto y frente al entorno no se considera como una desventaja, sino
gue se tiene en cuenta para construir el abanico de la diversidad, conformando una
vida de arcoiris con muchos matices, pero un mismo fondo. Es este el fondo legitima-
dorde larazén, que se da en medio del conocimiento fiel de la esencia, y es ahi donde
se evita el subjetivismo, porque el acuerdo no se da entre sujetos sino que se logra en
el objeto mismo; por lo tanto, pueden variar algunas caracteristicas externas a él, pero
la esencia se mantiene conformando de este modo un objetivismo incluyente.

Desde esta perspectiva, es importante resaltar que en un mundo donde predomina
la accion comunicativa no existe la coaccién, pues los acuerdos no se imponen ni se
obliga a una sociedad a seguir una determinada linea que homogeneice a una masa
de personas para que actlen de acuerdo a una voluntad dominante, sino, que por el
contrario se realizan acuerdos por medio del didlogo y la comunicacién, donde prima
la tolerancia y el respeto a la otredad, logrando un consenso que incluya y que ten-
ga en cuenta la diversidad como algo natural, no como desvio que hay que corregir.
Todo esto hace parte de las connotaciones practicas de racionalidad que repercuten
de manera directa en la construccion y el funcionamiento de los diferentes sistemas
que conforman las dindmicas sociales.
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Esta racionalidad implica desde luego una argumentacion, por su parte Habermas
menciona:

llamo argumentacion al tipo de habla en que los participantes tematizan
las pretensiones de validez que se han vuelto dudosas y tratan de des-
empefarlas o de recusarlas por medio de argumentos. Una argumenta-
cion contiene razones que estan conectadas de forma sistematica con

la pretensién de validez de la manifestacién o emision problematizadas.
La fuerza de una argumentacion se mide en un contexto dado por la
pertinencia de las razones (1999, p. 37).

La argumentacién, por su parte, es un actuar racional aterrizado a una realidad circundan-
te, pues el argumento es el conocer profundo del principio de razon que se da de acuerdo
con un conocimiento donde este no es una ideologia predominante, sino que es una cultu-
ra que se erige sobre un espacio y un tiempo para que asi el argumento esté legitimado por
la razén que comprende el conocimiento que encierra una cultura determinada.

Larazon nace como protesta a la cosmovision mitica, es asi como a partir de una vision
racional se dan explicaciones argumentativas y naturales de los fendmenos del mun-
do de lavida. La razon estéd basada en argumentos, los cuales deben ser racionales, lo
que trae consigo implicaciones practicas como la inclusién, el respeto a la otredad y
la accion por medio del lenguaje. La subjetividad se supera en el sentido puesto que
el acuerdo se logra no entre sujetos, sino en la esencia del objeto pesto en cuestion.

Las sociedades, en un contexto habermasiano sobre la accion comunicativa, estan
compuestas precisamente por la comunicacion, pues:

la accidon comunicativa se basa en un proceso cooperativo de interpre-

tacién en que los participantes se refieren simultaneamente a algo en el
mundo objetivo, en el mundo social y en el mundo subjetivo aun cuan-

do en su manifestacién solo subrayen tematicamente uno de estos tres
componentes (Habermas, 1992, p. 171).

Es decir, que es una sociedad que se construye sobre el principio democratico del
dialogo, del consenso y del acuerdo que se logra al objetivar el criterio por el mejor
argumento. Se da entonces un proceso hermenéutico de interpretacion a través de la
subjetividad delindividuoy se logra el acuerdo social sin renunciar a su criterio propio,
en la medida que realiza, ademas de la interpretacién lectora del contexto y del objeto
puesto en cuestion, una externalizacion que se da en la expresion.
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En buenos términos se convierte en una comunicacién que conlleva a un debate ar-
gumentado donde se exponen las razones y triunfa, como ya se mencioné el mejor
argumento. En este sentido, se observa que lo que en un principio parece muy tedrico
se va tornando muy practico, hasta poder ser aplicable de manera directa al contexto
y a la realidad acorde con una coyuntura sociopolitica vigente.

Asi, pues, si esto se aterriza al contexto actual, en Colombia es menester resaltar la ne-
cesidad de un consenso tanto entre el Estado y los grupos alzados en armas como en-
tre los mismos ciudadanos que se dividen por ideologias politicas o simplemente por
el color de una bandera que representa un equipo deportivo. Sin embargo, esto no es
tan simple, ya que es ahi donde entra en juego el concepto de sistema propuesto por
Habermas, a saber, una red que interconecta a todos los sucesos, acontecimientos, di-
namicasy demas movimientos inestables de la sociedad. Esto se logra en primera ins-
tancia, por medio del consenso de lo que se quiere, y en segunda instancia, por medio
de los diferentes aparatos del Estado; como lo corrobora nuestro filosofo al decir que:

la integracion de un sistema de accién es producida en el primer caso
por medio de un consenso asegurado normativamente o alcanzado co-
municativamente y en el segundo, mediante una regulacion no-norma-
tiva de decisiones particulares que se sitla allende la conciencia de los
actores (Habermas, 1992, p. 167).

Por lo tanto, a pesar de que, en un estado social de derecho, como lo es Colombia,
deberia de serel pueblo el que hace el consenso de lo que quiere para si, no hay tal en
ello; por el contrario es un consenso que hace la clase econémica que domina, inclu-
so, sobre la clase politica. Lo que si se cumple es lo citado en ese segundo momento,
donde el consenso ya toma esa parte normativa, la ley ampara “casualmente” a los
que lograron el consenso, en este sentido ese acuerdo al convertirse en legal se
arraiga en el pueblo como cultura, como creencia y es ahi donde hace mella en la
sociedad porque el asunto toma halos culturales, ademas de tener ese sistema general
distribuido en microsistemas cumpliendo la labor de mantener esa cultura, una cultura
que se hunde cada vez més en el consumismo, en el trabajo enajenante, en el mundo
del espectaculo;y que impide ver mas alla de un televisor al término de cada dia.

Sin embargo, el sistema es algo que se nutre cada dia y se reproduce dependiendo
del alimento que le sea dado, pues “los sistemas vivos son entendidos como sistemas
abiertos que mantienen su consistencia frente a un entorno inestable y siper complejo
por medio de procesos de intercambio que se efectlan a través de sus limites”
(Habermas, 1992, p. 214). Lo que viene a significar que por medio de la educacién y
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culturizacién de la masa es posible el cambio del sistema, ya que se da un intercambio
donde el sistema hace al ciudadano y el ciudadano hace al sistema.

Tomando ya el segundo concepto que se propuso trabajar para el entendimiento de
la sociedad y de la comunicacion, se avizora que este no esta distanciado de lo que
se viene diciendo del sistema, puesto que Habermas hace la siguiente mencion: “por
eso voy a proponer que entendamos las sociedades simultaneamente como sistemay
como mundo de la vida” (1992, p. 168).

Elmundo de lavida, entendido en el contexto de la accién comunicativa, se presenta como
un principio que compone una cultura que se explicita en el diario vivir, pues el mundo
de la vida es “como un acervo de patrones de interpretacion transmitidos culturalmente y
organizados lingtiisticamente” (Habermas, 1992, p. 176). Es entonces, este mundo de la vida
el que se convierte en el puente para renovar el sistema, ya que, si bien es cierto que son
patrones que se transmiten culturalmente, tiene el componente del lenguaje que permite,
por una parte, el dialogo con esa misma cultura y, por otra, el cambio de los patrones
socioculturales que afectan a un sistema determinado, pues “el lenguaje y la cultura son
elementos constitutivos del mundo, de la vida” (Habermas, 1992, p. 177).

El mundo de la vida es, por asi decirlo, el lugar trascendental en que ha-
blante y oyente se salen al encuentro; en que pueden plantearse recipro-
camente la pretensién de que sus emisiones concuerdan con el mundo
(con el mundo objetivo, con el mundo subjetivo y con el mundo social)
(Habermas, 1992, p. 179).

De este modo, es posible dilucidar la posibilidad que se tiene en el mundo de la vida de
lograr la transformacién del sistema, al ser este ese lugar de encuentro donde se dia-
loga con la misma cultura, con la subjetividad y con esa objetividad que se pretende
imponer, es el elemento perfecto para que se logre el consenso. Es decir que, desde la
subjetividad y desde la cultura, se puede lograr un cambio estructural a escala macro
que mitigue los problemas de una sociedad, porque al haber un cambio en un sistema
este va significar un cambio en el otro; puesto que “distintos tipos de sistema pueden
constituir los unos para los otros entornos condicionadamente contingentes y sintoni-
zados los unos con los otros” (Habermas, 1992, p. 185).
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Capitulo 6 @

Al entender las sociedades al mismo tiempo como sistemas y como mundos de la
vida, se debe tener presente que, asi como se dan diferentes sistemas, se puede en-
contrar también variacion en el mundo de la vida, acorde con cada sujeto parte de
sistemas diferentes.

La diferenciacién estructural del mundo de la vida lleva aparejada, final-
mente, una especificacion funcional de los correspondientes procesos
de reproduccion. En las sociedades modernas se forman sistemas de
accién en los que se afrontan en términos profesionales tareas especiali-
zadas relativas a la tradicién cultural, a la integracién social y a la educa-
cion (Habermas, 1992, p. 208).

Esto introduce un tema bien interesante, latente en nuestras sociedades, como es el
de la diversidad cultural, étnica y demas, que en la accidon comunicativa resulta muy
pertinente pues precisamente es ahi donde se da el dialogo intercultural logrando un
enriquecimiento, una inclusion, fomentando la tolerancia y el respeto a la otredad.

A manera de sintesis se comprende que la sociedad se compone de sistemas que fue-
ron acordados por la clase econémica dirigente y luego dicho acuerdo toma un carac-
ter normativo que regula las acciones que se convierten luego en cultura, fomentado
por los aparatos reproductores del Estado.

El mundo de lavida se presenta como un puente para renovar el sistema en la medida
en que el mundo delavida lleva intrinsecamente el elemento del dialogo donde se dan
los acuerdos. Las sociedades tienen un caracter dual, entendidos como los sistemas
y el mundo de la vida, pero cada sistema es determinado por la forma de produccion
que trae consigo un mundo de la vida propio, esto implica una sociedad multiétnica
pluriculturaly diversa, donde se presenta como algo muy pertinente la accion comuni-
cativa, pues esta fomente la tolerancia la inclusién y el respeto a la otredad.

La accidon comunicativa se presenta como una accion social que brinda la posibilidad
de la comprensiény el entendimiento en la sociedad, al mismo tiempo que permitey
posibilita el cambio por medio de la praxis. La racionalidad esté ligada al conocimien-
to, por ende, las acciones mas racionales son las que estan mejor sustentadas sobre
unas bases fidedignas de la experimentacién y el analisis del objeto de conocimiento.
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Aproximacién a una genealogia de lo politico
como principio ontolégico

De esta manera, la sociedad debe ser activa y la educacion, base de la organizacion
social, deber ser cada vez méas incluyente para que se planteen las politicas generadas
por las comunidades en estos mismos procesos participativos reales y proyectados
desde sus necesidades, ubicadas geotemporalmente. Pues, en la medida en que no
se participe en las dindmicas de construcciones coyunturales, se esta sujeto a lo que
otros impongan en la politica, o que no significa otra cosa que continuar en la depen-
dencia, en un otro pensando por miy por las masas volubles.

En el didlogo, en la real participacion, es donde se toma la esencia de la cosa misma
y se trasciende, a partir de esta, al plano del gozo espiritual, creando bienestar y sig-
nificados renovados que se pueden extender hasta la otredad, en comunién con las
demas dimensiones de una sociedad digna, en la que un ser humano haga parte de
ella'y resignifique constantemente sus procesos de subjetivacion e intersubjetivacion;
siendo esta la cuna donde anidan los desarrollos alternativos, las transformaciones
sociales politicas y econdmicas, la construccion de la cultura del didlogo v la reciproci-
dad en la solidaridad, en el pensary en el actuar de la dignidad humana.
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Alo largo del presente ejercicio se ha evidenciado un deterioro de los principios éticos
en la praxis de la politica, identificando que una de las posibles causas potenciales
de este fendmeno es el individualismo econémico que actualmente se refleja en el
modelo neoliberal vigente, donde todo tiene su precio, incluso los valores humanos.
Las logicas del mercado absorben incluso la dignidad humana pues lo que interesa en
este paradigma es el consumo tanto de bienes como de servicios, dejando como con-
secuencia la exclusion social y la poca participacion social y politica de los ciudadanos
del comun, situacion que permite que la clase méas favorecida econémicamente sea
quien tome el protagonismo en el poder, financiando gobiernos populistas para que
legislen a su favor y no intervengan en la economia dejando esta librada al egoismo
y al arbitrio de las empresas trans y multinacionales. Asi pues, se ilustra una tergiver-
sacion de los postulados tedricos para legitimar el individualismo socioecondmico,
conllevando a la no funcionabilidad del contrato social.

Bajo el paradigma del individualismo econdémico surge una exclusion social, politica
y econdmica orquestada por quienes detentan el poder, impulsados por intereses
egoistas sin consideracion alguna con el pacto colectivo. Por el contrario, arrecia cada
vez mas la problematica de la desigualdady la injusticia social, pues en estas condicio-
nes la masa es mas vulnerable y facil de manipular, es por ello que se debe propender
por una critica al sistema para develar las falacias que afectan la vida en sociedad y
fomentar la concienciay la participacién ciudadana en la lucha por los derechos con-
sagrados en la constitucion politica, que son innatos a todo ser humano.

La filosofia politica deja reflexiones que permiten una praxis para encaminar una so-
ciedad de la manera mas conveniente, de acuerdo con una cosmovision dominante
en épocas y tiempos determinados, sin embargo, con el paso del tiempo las acciones
geopoliticas han ido manipulando los principios ético-politicos de tal modo que se
han tergiversado tanto que hoy distan mucho de su naturaleza de conservacion del
ser humano mismo, se han ido desdibujando los valores que llaman a la inclusién y a
la conservacion del planeta, pues han sido permeados por el mercantilismo donde lo
que importa es la produccion de plusvalia.

Con un horizonte como el anterior, se observa la importancia de ir a los principios
naturales de los fenémenos, a la esencia, entendida como lo que hace que la cosa sea
lo que es y no otra cosa. Por ende, este principio fundamental devela todo aquello de
lo que la cosa dependiendo de su naturaleza es capaz, para que de este modo se des-
cubra lo que esté oculto a la vista del ciudadano manipulado por el inmediatismo y se
pueda tener una mayor claridad en cuanto a la realidad social y policia.
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Conclusiones

En tal sentido es fundamental la interpretacion hermenéutica del fenémeno sociopo-
litico, por eso, desde esta perspectiva se resalta el hecho de que la interpretacion en
Heidegger se presenta como una manera de existencia y no como una facultad del ente,
pero es una existencia que requiere de un proceso voluntario donde se dispone el senti-
do afectivo para agudizar la razén'y comprender el mundo en toda su complejidad y ori-
ginalidad cotidiana, es decir que es una existencia como posibilidad no como necesidad.

En dicha existencia la palabra clave es poder, pues “lo existencialmente “podido” en
el comprender no es una cosa, sino el ser en cuanto existir. En el comprender se da
existencialmente ese modo de ser del Dasein que es el poder ser” (Heidegger, 1997,
p.167). Para poder que el ser ahi (Dasein) sea, es necesario que se dé el comprender,
comprender no como sola facultad sino como existencia interpretativa. “La maxima
hermenéutica de Heidegger consiste, pues, en poner de relieve la estructura de antici-
pacion de la comprensién en vez de hacer como si no existiera” (Grondin, 2008, p. 60).

Por otro lado, los postulados y teorias actuales no responden a las necesidades rea-
les de la coyuntura sociopolitica vigente, y las diferentes posibles soluciones que se
plantean hacen parte del inmediatismo politico, porque no estéan concebidas desde
su esencia, sino que solo son aparentes soluciones que solo mitigan por un momento
el inconformismo social que se esconde detras de la falta de participacion politica del
ciudadano comun, manipulado por medio de consignas que van directo a las emo-
ciones, y de ahi la piedra angular del engafio populista de los que detentan el poder.

Esto desemboca en la ineficacia del contrato social, la manera como este ha fa-
llado, debido a que los politicos compran los votos, refleja una dindmica de indi-
vidualismo econdémico que solo piensa en el bienestar momentaneo de las partes
en deterioro del futuro de toda la comunidad.

En la construccién del nuevo paradigma sociopolitico es fundamental propiciar la
critica al sistema establecido desde su esencia y desde la proposicion participativa,
incluyente de la otredad, donde se vinculen los diferentes sectores y también los
individuos para hacer un nuevo orden desde las subjetividades, de modo que se
ajuste de manera pertinente a las necesidades de la contemporaneidad colombiana
en relacion con Latinoaméricay el mundo.
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