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Resena del libro

Pensar la violencia es el motivo filoséfico que se expresa en las investigaciones que
se condensan en este libro. La violencia, como la instauracion del mal en la historia,
es la expresion irresoluble de la inercia y el caos que atraviesa a las sociedades, par-
ticularmente a las actuales.

:Desde cual horizonte filoséfico buscamos enmarcar el presente analisis a la violencia?
No es sencillo determinar una sola mirada al problema, pues desde el fildésofo inglés
Thomas Hobbes hasta el pensador de Martinica Franz Fanén hicieron referencia al
poder politico y de segregacion social que ejerce la violencia. En aras de la delimita-
cion acudiremos a la teoria mimética propuesta por el pensador francés René Girard
(1923-2005). Consideramos que esta apuesta filosofica permite pensarla violenciaen
los términos dindmicos de la diferencia y la mismidad.

La teoria mimética explica el origen de la violencia en relacién directa con el deseo
humano de otro (alteridad) que busca ser imitado hasta su apropiacién ontolégica.
Es decir, el deseo imita otro modo de deseary esto explica la reaccion en cadena de
una apropiacion violenta que va desde los gestos, las maneras de ser, los objetos, las
personas, etc. La diferencia es entonces uno de los elementos que integran el anélisis
de la violencia desde el deseo mimético, ya que es una forma percibir que la vida
humana en términos sociales existe debido a la existencia del otro, que es referente
delaimitaciony al mismo tiempo de la rivalidad. En este orden de ideas en el estudio
de la violencia que se propone en esta investigacion se entrelazan los conceptos de
diferencia, imitacion, alteridad y rivalidad.
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Presentacion o prefacio

En calidad de amante a la filosofia soy un entusiasta de las ideas y su materializacién
en libros. Este proyecto se enmarca en un espiritu solidario con los maestros que
hacen parte de un equipo de profesionales que asisten con amor y sabiduria a los
estudiantes en formacion en filosofia en las dinamicas de docencia e investigacion de
un programa que se inscribe en la Universidad Nacional Abierta'y a Distancia - UNAD.

Las realidades humanasy pedagdgicas para la atencion de esta poblacién son muy
diversasy variadas. Dominadas la mayor de las veces por necesidades muy sentidas
de formacion, particularmente en el pensamiento politico y el que se relaciona con
el estudio de la violencia y la muerte social (tanatopolitica). Si una de las improntas
pedagogicas del Programa de Filosofia de la UNAD tiene que ver con lademocratizacion
del pensamiento, una investigacion sobre la violencia y su gran poder para significar
fenémenos de rivalidad social, entonces esta obra es una oportunidad para ofrecerle
a los lectores herramientas de analisis y criterios teodricos en la valoracién filosofica
de una realidad muy extendida en nuestro continente latinoamericano.

La democratizacién de la filosofia busca llevar una formacion critica y atemperada
en los grandes problemas del presente hacia lugares diversos a los acostumbrados,
y que se han asentado histéricamente en la metrépoli intelectual de las grandes
ciudades de nuestro pais. En este orden de ideas en la Colombia profunda dominan
realidades geogréficas y sociales donde las comunidades y sus territorios han expe-
rimentado dindmicas de violencia de todo tipo, desigualdades y otras injusticias que
han permanecido en el desconocimiento.

Este libro quiere ser un puente que permita a los maestros como a los estudiantes
transitar sobre las realidades periféricas de las regiones y que son ajenas a las preo-
cupacionesfilosoficas de las grandes urbes; este puente busca de manerareveladora,
crear un didlogo entre los ciudadanos y de este modo iluminar conideasy conceptos,
las tinieblas en las que nos suelen dominar los prejuicios, los vicios, las acciones
erradas, lasignoranciasy otras patologias propias del malestar social que por mucho
tiempo ha generado la violencia en nuestro pais.

La pertinencia de estetrabajo deinvestigacion que se condensa en el libro “El contagio y

la violencia en las sociedades contempordneas: politica, literatura y religion”, responde al
modo como lafilosofia diagnostica la realidad social en medio de situaciones crecientes
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de malestary que se viven en las sociedades contemporaneas donde predominan la
desigualdad, la violencia de género, las persecucionesy el sacrificio, la migraciony el
desplazamiento forzado, las masacres y en general el linchamiento social.

Esmenester que las ciencias humanasy en particular la filosofia ofrezca instrumentos
de analisis que permitan a las comunidades académicasy de estudio, como también a
las comunidades de base, a la ciudadaniay en especial a los estudiantes del Programa
de Filosofia de la UNAD volcarse hacia el estudio de las tipologias de la violencia y
sus diferentes efectos en la cultura mundial y en particular en la que nos concierne,
a saber, la latinoamericana.

Asuvez,desdelaslineas deinvestigacién que corresponden al grupo de investigacion
del Programa de Filosofia en Ciberculturay territorio, se ha planteado que uno de sus
caminos de indagacién corresponde al estudio sobre las relaciones entre filosofia
y sociedad.

En este orden de ideas la presente investigacion busca pensar el fendomeno de la
violencia. Demostraremos con este ejercicio investigativo que la filosofia ofrece mi-
radas a esta problematica que concierne a la vida practica de los seres humanos 'y
en donde se comprometen sus convicciones politicas e ideoldgicas, apuestas éticas
y axiolégicas, sus deseos econdmicosy motivaciones emocionales mas apremiantes.
La violencia, como la instauracién del mal en la historia, es la expresion irresoluble
de lainerciay el caos que atraviesa a las sociedades, particularmente a las actuales.

Es por ello por lo que la pregunta de investigacion filoséfica que se plantea reza del
siguiente modo: jcémo la violencia, la mimesisy el sacrificio son realidades humanas
que trenzan las relaciones sociales y complejizan la tragedia social que viven los co-
lectivos humanosy en general las comunidades en los pueblos latinoamericanos? La
filosofia hatematizado el fenédmeno de laviolenciay encontramos excelentes ejemplos
en las propuestas de un Thomas Hobbes, incluso en la perspectiva decolonial y critica
al dominio cultural europeo en la pluma de Franz Fanén. Desde estos proyectos del
pensamiento filosofico se plantean perspectivas teoricas de la violencia que en la
practica son disimiles y estan enriquecidas por procesos histéricos muy especificos

que las fueron alimentando en un sentido particular.

Ahora bien, para pensar la violencia en interaccion con otros fenémenos sociales
como el sacrificioy que conectan incluso con planteamientos desde la antropologia,
la etnografia e incluso la historia se acude a la teoria mimética propuesta por el
pensadorfrancés René Girard (1923-2005). Consideramos que esta apuesta filoséfica
permite pensarlaviolencia en los términos dinamicos de la diferenciay la mismidad.



En efecto, la propuesta filosofica del deseo mimético se encuentra justamente en
la no acomodacién dentro de la concepcién tradicional de la nocién de identidad,
la cual ha servido a la filosofiay en general a las ciencias sociales para pensar todas
aquellas busquedas humanas donde tendrian lugar la autognosis, la autoconciencia,
la autenticidad, el conocimiento de si, la identidad, etc. Como buen hijo de toda la
filosofia contemporanea, su apuesta de cierto modo continta los planteamientos
metodoldgicos de un Derriday su ejercicio de la deconstruccién (Ballén, 2013) o un
Deleuze con su filosofia de la diferencia (2002).

Como se apreciara a lo largo de estos cinco estudios lo idéntico, como el lugar de
lo mismo, es ni mas ni menos que una fuente tedrica que explica la violencia desde
la uniformidad y en la que se la justifica y se la usa para eliminar al rival. La teoria
mimética tiene un gran potencial para explicar el origen de la violencia social, y ello
tiene que ver con el conflicto que se produce en el deseo de apropiar del ser otro.

Finalmente, en esta teoria se aprecia el giro que ha
tenido la filosofia contemporanea sobre lo que significa
en términos éticos y ontoldgicos la existencia de otro,
que bajo la filosofia del pensador judio Emmanuel
Lévinas ha adquirido matices inusitados en el mundo
actual por cuenta deviolencias naturalizadasy que han
hecho de lainteraccidén social con el otro el origen de las
mas diversas rivalidades relacionadas con el racismo
y laxenofobia, la aporofobiay el odio social dirigido al
pobre, las violencias de género y en general toda una
serie de comportamientos sociales que aprecian en
el otro un rival y un enemigo que debe ser eliminado
deljuego de lasinteracciones sociales. Para decirlo en
términos girardianos el otro ha sido el medio para ce-
lebrar sacrificios de victimas humanas, en holocaustos
declaradamente tanatopoliticos, y en donde el otro es
el motivo para justificar su muerte social.
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Introduccion

La presente investigacién busca pensar el fendmeno de la violencia®. De entrada, es
posible considerar a la violencia como la instauracion del mal en la historia, siendo
la expresion irresoluble de la inercia y el caos que atraviesa a las sociedades, parti-
cularmente a las actuales.

Sin embargo, nos preguntamos, ;como acercar la filosoffa al estudio de la violencia?
No es tarea facil, pues determinar una sola mirada al problema seria desconocer los
aportes dicientes de un Heraclito o una Hannah Arendt. En la historia de la filosofia
se descubren versiones sobre la violencia que son disimiles y estan enriquecidas por
los procesos historicos que las alimentaron.

De otra parte, la filosofia contemporanea se ha caracterizado por explicitar una
diversidad de posturas, las cuales interpretan la violencia desde perspectivas muy
distintas. En el presente ejercicio de investigacion hemos tomado como punto de
referencia los trabajos del pensador francés René Girard (1923-2005).

Consideramos que esta apuesta filoséfica permite pensar la violencia didlogo con
otros saberes de las ciencias sociales como lo son la antropologia y la etnografia, la
sociologiay la historia, la literatura y la religion. En el entramado de estos saberes se
descubre que la violencia se encuentra atravesada por las variables de la mismidad
y la diferencia. Expliqguemos como se presenta esta dinamica tedrica.

En efecto, para Stéphane Vinolo (2010), la dimension filosofica del deseo mimético
se encuentra justamente en la no acomodacién dentro de la concepcién tradicional
de la nocion de identidad, la cual ha servido a la filosofia para pensar todas aque-
llas busquedas humanas donde tendrian lugar la autognosis, la autoconciencia, la
autenticidad, el conocimiento de si, etc. En estas consideraciones filoséficas aflora
una preocupacién antropolégica que termina por rivalizar con la existencia del otro,
que de plano pone de presente otra subjetividad, que no apela propiamente a la
identidad, sino a la diferencia.

1 Enteramos a nuestros lectores que buena parte de los desarrollos capitulares de la presente inves-
tigacion se desprenden del estudio doctoral titulado Filosofia literaria y teoria mimética. Sobre La
Vordgine y los relatos de la explotacion cauchera en Colombia presentada y sustentada en el afio 2021.
Otros elementos del presente estudio se han publicado en revistas especializadas como ocurre con
los articulos Filosofia de la economia y teoria mimética. Un estudio al sistema cauchero y la cuenca
amazonica a mediados del siglo XIX en Colombia (2021) y Deseo mimético y liberacion en la inteligencia
de las victimas (2020). Asi mismo se encontraran otros estudios publicados en prensa digital.



Recordemos que es el pensador Emmanuel Lévinas (2002), quien asocia los conceptos
deidentidad y totalidad dentro de una concepcion de la filosofia que ha solido totali-
zary generalizar, desconociendo en su modo de proceder un analisis mas detallado
de la diferencia. La violencia de algiin modo se pliega a este anélisis totalizante de la
realidad social.

Esporelloporlo que en este planteamiento de la identidad-totalidad, se descubre el
didlogo con la propuesta mimética de Girard, pues este Ultimo pensador asume que
la identidad es un modo de instaurar el fenédmeno de la uniformidad violenta. Las
luchas por la identidad son en el fondo expresiones reales de una violencia hacia el
otro, bien para desaparecerlo de la historia, bien para negarlo en su existencia diversa
y distante a un ideal ontoldgico y politico de la identidad.

Talycomo sera apreciado alo largo de estos cinco estudios lo idéntico, como el lugar
de lo mismo, es una de las fuentes de la violencia social, en especial porque esta se
reproduce socialmente a través del contagio, generando lo que Herbert Marcuse
consideré como la aparicién del Hombre unidimensional (2010), es decir, la existencia
en las sociedades posindustriales de una humanidad que repite histéricamente vio-
lencias sociales que propenden por la uniformizaciony la estandarizacién maquinal
de comportamientos, modos de pensar, sentir, etc. Bajo el imperativo social del
hombre unidimensional se continla el fendmeno de la mimesis conflictiva, y esta es
la categoria que buscamos analizar a lo largo de estos cinco estudios.

Asi las cosas, la teoria girardiana explica el origen de la violencia en relacion directa
con el deseo humano de otro (alter ego) que busca serimitado hasta su apropiacion
ontolégica. Es decir, el deseo imita otro modo de desear y esto explica la reaccién
en cadena de una apropiacién violenta que va desde los gestos, las maneras de ser,
los objetos, las personas, etc.

La diferencia es entonces uno de los elementos que integran el anélisis de la violencia
desde el deseo mimético, ya que es unaforma percibir que la vida humana en términos
sociales existe debido a la existencia del otro, que es referente de la imitacion y al
mismo tiempo de la rivalidad. En este orden de ideas en el estudio de la violencia que
se propone en esta investigacién se entrelazan los conceptos de diferencia, imitacion,
alteridad, rivalidad y sacrificio.

Un modo notorio para apreciar esta tesis filosofica se plantea en la descripcion

literaria de la relacion mimética entre el Quijote y el Amadis de Gaula. En este caso
particular la mimesis no se propone consumar la identificacion entre el Quijote y su
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modelo, el ideal caballeresco encarnado en el Amadis, sino al contrario, reivindicar
la identidad en términos de diferencia.

Y ello es asi, porque en el caso de don Quijote el modelo mimético no se busca
exactamente debido a que tenga lugar un proceso sintético de identificacién entre el
sujetoy el modelo, sino un proceso de distincion, el cual opera de manera contraria:
imitar al caballero andante no es un deseo comun. Imitar no pretende equiparar los
deseos sino producir modos de ser distintos. Esto lo plantea Stephane Vinolo como
un “fendmeno de contraproductividad racional de la diferencia” (Vinolo, 2010, p. 25).

Desde esta perspectiva donde confluyen la violencia, la mismidad y la diferencia, se
plantea toda una filosofia social donde la mimesis es un proceso humano que tiende
hacia la repeticion de los modos de ser, y en donde es usual devenir en el contagio,
siendo este el mecanismo que domina a una colectividad atrapada en la imitacién del
deseo ajeno creando con ello el combustible para la generacién de la violencia, donde
un golpe lleva a otro, y de este modo domina una suerte de uniformidad violenta.

Asimismo, la vigencia del pensamiento literarioy religioso es otro de los caminos que
explora la siguiente investigacion al tematizar la problematica ética y social de las
victimas. En particular bajo el primado que tiene en la obra girardiana la indagacién
antropologica, religiosa y filoséfica del sacrificio, y su gran potencial tedrico para
pensar el origen de la comunidad humana.

En efecto, la propuesta de Girard plantea que una sociedad organizada en normas
emerge de lo sagrado, es decir, de la violencia. Esta violencia, oculta desde la fun-
dacién del mundo, se va deconstruyendo o desmitificando en diversas culturas, por
ejemplo, a través de las tragedias en la Grecia antigua.

Pero es la Biblia la expresion mas contundente de ese proceso de desacralizacion,
que invierte lo religioso para sacarlo de la violencia y asi ofrecer nuevas formas de
reconciliacién que, emergiendo de la violencia, produce no violencia (Antonello et
al., 2015; Redekop & Ryba, 2017).

Como se apreciara a lo largo de los estudios que se proponen en el presente libro,
la narrativa literaria sobre la realidad humana de la victima como su significacién
religiosa se encuentran en el fenémeno sacrificial. Y ello es asi, porque en el sacrificio
se logra identificar el conflicto del deseo mimético entre los personajes literarios,
pero involucrando el sacrificio, el linchamiento colectivo y la escogencia arbitraria
de una victima.




En el relato religioso, el mecanismo mimético da cuenta que la violencia incita al
antagonismo de los personajes, se puede liberar una vez la sociedad celebra un rito
sacrificial, haciendo del proceso de conflictividad un momento de experiencia unifi-
cadora de pazy reconciliacion.

Tanto en el relato literario como en el religioso existe una suerte de complicidad te-
matica, donde el sacrificio ritual de las religiones miticas se aproxima a los modelos
ejemplares de las narraciones literarias. Es decir, la violencia sagrada como la vio-
lencia literaria se encuentran en la reparacion terapéutica de una culpa compartida,
en donde la victima es divinizada adquiriendo un rol ejemplarizante. (Llanos, 2004)

Por otro lado, el mundo de la subjetividad esta sometido a la confrontacion de los
deseos. El deseo mimético expone al individuo a una rivalidad permanente, de tal
modo que los suefios de autonomia'y amor propio se desvanecen por las luchas con
el modelo. Como ocurre en la crisis dramética que viven los personajes de ficcion de
la literatura moderna (ver el Capitulo 1), las relaciones humanas se encuentran marca-
das por un antagonismo sin solucién, generando la frustracion infinita. (Girard, 2016)

Pretendemos con nuestra investigacion hacer uso de una teoria filoséfica que recono-
ce la condicion desiderativa de la vida humana (placeres, dolores, anhelos, envidias,
celos, etc.) y su trasmisién interdividual que propicia la mimesis, como el mecanismo
para una realizacion social de la paz que se logra a través del sacrificio, los ritos, los
mitos, las prohibiciones y lo sagrado.

Empero, la realizacion de la paz social estd marcada por la paradoja. Una de las tesis
de la teoria sacrificial sostiene que en la religiosidad primitiva la violencia y el control
de la no violencia se encuentran entremezcladas. En otras palabras, el sacrificio y su
celebracién ritualizada promueve procesos alternos a los de la violencia intensiva.

La paz y la violencia se encuentran paradéjicamente
reunidas en la dinamica vida y muerte, polaridades
recreadas simbdlicamente en el universo que rodea
a la practica sacrificial, a saber: los mitos, los ritos,
las prohibiciones y lo sagrado. Estas son las fuentes
de todas las instituciones humanas, incluyendo las
religiosas y politicas que, a través de los sistemas de
interdiccion, promueven mecanismos de reconciliacion
y paz social. (Girard, 2010)




El método filosofico que se ha empleado para llevar a cabo este anélisis es el ensayo.
Consideramos que el ensayo filoséfico es una forma de meditacién. Y por ello, se
plantea que una forma de proceder en filosofia se plantea a través del ensayo. En
este sentido se asume la tesis metodolégica segln la cual meditar es filosofar en
minuscula (Ballén, 2015).

Setrata de un método que propone no una filosofia en mayulscula porque la vocacion
universalista, la de predicar a toda la humanidad y bajo al racero impetuoso de una
l6gica de la razdn, no sirve para entrenar la mirada en el pensamiento de las cosas
minimas. Pensar filos6ficamente el origen de la cultura, y en especial en su relacion
con la violencia, bajo el prisma de la teoria mimética y no desde el ojo escrutador de
un Unico sistema de pensamiento, es un ejercicio meditativo, porque se aventura a
poner en practica un tipo de filosofia que, propiciando el encuentro entre la reflexion
y la circunstancia, tiene por intencién aproximar el logos a la comprension de las
cosas minimas.

Elfilésofo espafiol Ortegay Gasset plantea en suinmejorable ensayo Meditaciones del
Quijote (2004), que el acto de la meditacion es una confesion personaly reflexiva con la
circunstancia. En otras palabras, meditares pensar pausadamente la circunstancia: “el
hombre rinde el maximum de su capacidad cuando adquiere la plena conciencia de
sus circunstancias. Porellas comunica con el universo” (Ortegay Gasset, 2004, p. 754).

Pensar filoséficamente la violencia es una forma de meditar sobre lo que nos cons-
tituye como una comunidad Unica e individualizada de hablantes de un lenguaje (el
mimético primordialmente), que al tratarse de un predicamento que supone lavoz de
toda la humanidad, se diferencia en el uso local, en la praxis especifica de unatécnica
artistica, un estilo, o una manera de sery de vivir la cultura.

La reflexion filoséfica de la violencia y en especifico de la experiencia mimética pro-
yectara una intuicion de totalidad o idea estética que ‘nos comunica con el universo’,
sintomarvuelo de la circunstancia que afecta en el roce epidérmico de la experiencia
al entrar en contacto con las cosas mismas.

En este orden de ideas el Capitulo primero se plantea a modo de una introduccion
general a laidea delaviolenciay las maneras que ha tenido la filosofia para definirla.
Desde la tradicion moderna ala contemporanea la violencia ha sido uno de los grandes
problemas que explica las relaciones entre los individuos y los Estados.




Se involucra la teoria mimética como una apuesta tedrica alterna a las planteadas
porlas tradiciones de Hobbes, Lenin, Marx, Arendt, Schmitt, entre otros. Encontrando
en ella elementos que conectan con el sacrificio y el fendmeno de lo sagrado. En un
tercer momento este capitulo muestralas especificidades que adquiere el fenémeno
de la violencia en el contexto latinoamericano.

El Capitulo segundo sostiene por tesis que en la propuesta girardiana, fundamental-
mente en su teoria del deseo mimético (insumo antropologico que explica el origen
de la mentira romantica), es susceptible de un analisis filoséfico, toda vez que las
vivencias miméticas de la vanidad y el doble vinculo que se narran en las principales
novelas modernas (Don Quijote, Madame Bovary, Memorias del subsuelo, Rojo y negro,
y en general todos los clasicos de la novela europea moderna) son potencias desi-
derativas que definen el modo de vida de las personas en una época signada por los
tiempos modernos.

Una de las caracteristicas morales y politicas de la violencia sacrificial en los tiempos
delaalta burguesia tiene que ver con su eficacia, de tal modo que su desenvolvimiento
social obedece a untipo de comportamiento emulativo cuya finalidad eslade alcanzar
el éxito social a través de latrampay la mentira politica. En este capitulo se descubre
que la violencia mimética es desencadenada por cuenta de la mentira romantica, de
tal modo que el modus operandi de la mentira politica le resulta semejante.

Esto se lleva a cabo usando como contraste la propuesta del filésofo Carl Schmitt
acerca de la politica como un campo de batalla en donde se definen las relaciones
de poder, dada la confrontacion bélica de la relacién amigo-enemigo.

Si el deseo humano se manifiesta en la novela moderna a modo de una teoria de
la comprensién sobre los conflictos interdividuales que surgen entre los principales
personajes de lanovela deficcion moderna (don Quijote y el Amadis de Gaula, Madama
Bovary, y las historias de las doncellas en Paris, Julian Sorel y sus deseos de imitar a
Beethoven o Napoledn Bonaparte, etc.), resulta favorable acercarnos al deseo mimético
desde una mirada filoséfica y donde las propuestas de René Girard como la de Carl
Schmittse encuentran, particularmente bajo el primado que tiene la rivalidad politica.

Eltercer Capitulo aborda el temade lainteligencia de las victimas. Buscamos generar
una reflexion filosofica a propdsito de la definicion social de la victima. La hipotesis
que se plantea en este capitulo traza una apuesta hermenéutica sobre las maneras
que tiene la filosofia de acercase a la realidad humana de la victima.
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Se trata de un acercamiento vivo, real y existencial a nuestro objeto-sujeto de inves-
tigacion (la victima). Esta lectura de la humanidad de la victima emana de las fuentes
tanto de la teoria del deseo mimético y que denominamos ‘fenomenologia mimé-
tica’, en contraste con las tesis de la liberacion material/espiritual de los vencidos,
que en materia de filosofia politica ha propuesto el fildsofo latinoamericano Enrique
Dussel (1934).

Enelencuentro entre la teoria del deseo mimético como en la formulacion hecha por
la filosofia de la liberacién se descubre una nueva mirada de la victima, en particular
por mostrar su origen en relacion con la violenciay el sacrificio, como también en las
posibilidades histéricasy éticas para su liberacién.

En el cuarto Capitulo se estudia el topico acercade lo sublimey el sacrificio. Se propone
una aproximacion al concepto de lo sublime en perspectiva a la teoria mimética.
Haremos breve excurso al deseo mimético y sus vinculos con la tragedia y la violencia
sacrificial. De este modo, pretendemos situar el analisis de lo sublime literario desde
el deseo mimético, usando la trama, el relato y el drama de los personajes de una
novela icono dentro del género de lo selvatico como lo es la novela La Voragine de
José Eustasio Rivera.

Finalmente, en el quinto Capitulo mostraremos las intersecciones tedricas que se
originan entre la teoria del deseo miméticoy sus desarrollos en el anélisis sociologico
y econdmico de los sistemas sacrificiales, en consonancia con la teologia profanay
toda la mirada religiosa del sistema capitalista que propone Franz Hinkelammert.

La propuesta del aleman, en clara alusion a la in-
terpretacion de Marx sobre la religion y sus impli-
caciones en el analisis del comportamiento social,
muestra como la economia se hace una ciencia
religiosa actuando como uninstrumento de analisis
de fendmenos de violencia simbdlica y estructural
gue nos constituye como miembros de una sociedad
de consumo, y que cobran vida en conceptos como
lo son el fetichismo, la enajenacidn, el juego de las
locuras, laidolatria del mercado o sencillamente el
sacrificio humano al servicio del totalitarismo que
instaura el capitalismo.







Capitulo 1

La violencia mimética en las
sociedades contemporaneas

La violencia estd desencadenada, hoy en dia, a escala del planeta
entero, provocando aquello que los textos apocalipticos anuncia-
ban: una confusion entre los desastres causados por la naturaleza
y los desastres causados por los hombres, una confusién de lo na-
turaly lo artificial. Actualmente, calentamiento global y ascenso
del nivel de las aguas ya no son metdforas. La violencia, que pro-
ducia lo sagrado, ya no produce cosa alguna, excepto a si misma.
No es que yo me repita, es la realidad que empieza a alcanzar una
verdad bajo ningun concepto inventada, pues fue pronunciada
hace dos mil afios atrds. Que la realidad lleque a confirmar esta
verdad es asunto que nuestra irrefrenable mania por la contradic-
cion y la innovacidn no puede ni quiere oir. La paradoja, ya que al
acercarnos cada vez mds al punto alfa nos encaminamos hacia el
omega. Al comprender cada vez mejor el origen, concebimos cada
dia mejor qué es ese origen que viene hacia nosotros: el cepo (le
verrou) del asesinato fundador, desmontado por la pasion, libera
hoy una violencia planetaria, sin que podamos volver a cerrar lo
que se abrio. En efecto, ya sabemos que los chivos expiatorios son
inocentes. La pasion ha desvelado de una vez por todas el origen
sacrificial de la humanidad. Quebré lo sagrado revelando

su violencia.

Girard. 2010, p.11.






1. La violencia como pretexto de la filosofia

Uno de los objetivos que se traza el presente capitulo consiste en proponer un acer-
camiento tedrico al fenémeno de la violencia desde el pensamiento filoséfico. En
especial se plantea un itinerario por los principales autores de la corriente moderna
y contemporanea.

Entre los elementos a resaltar en el presente ensayo logra descubrir un sentido
contextual de la violencia, la cual puede ser entendida como una forma de leer las
dinédmicas sociales y politicas que viven los seres humanos en su trasegar en la his-
toria. En otras palabras, una de las variables que ponen de presente que la realidad
humana es historica y contextual, aluden directamente al fendmeno de la violencia.
Dentro de esta mirada, la perspectiva girardiana, complementara al definir la violencia
desde una perspectiva relacional y la cual surge en el conflicto de los deseos. Es la
mimesis operando en el corazon de las relaciones interdividuales, el principal motor
que explica el origen de la violencia.

Ast las cosas, definir la idea de la violencia no solamente es una tarea semantica que
corresponde a la filosofia, sino que realmente es todo un diagnéstico social que, para
retomar la expresion freudiana, hace parte del malestar en la cultura que subyace a
las sociedades contemporaneas. (Ons, 2009)

De esto tuvo clara conciencia el filésofo inglés Thomas Hobbes en su obra £l Leviatdn
(1651), y para quien la existencia del Estado moderno es el resultado de un primer
estado de naturaleza en donde los seres humanos rivalizaban entre si, hasta desenca-
denar una lucha de todos contra todos en procura de conservar la propia existencia.

Entre los especialistas del pensamiento hobbesiano como Laurens Berns (2001), se
sefiala que en el inglés resulta claro que la configuracion politica de las sociedades
modernas, parte de una idea de humanidad y la cual se afirma en la tesis de que el
hombre es un animallicantropo (hombre lobo), de tal modo que una de las caracteris-
ticasdelavidacivilesladelantagonismoy la rivalidad. El motor que pone a funcionar
elsentido de la enemistad se encuentra en el deseo de conservar la propia existencia.

Esta inclinacion bioldgica por favorecer la supervivencia de la propia vida finaliza en
una concepcion de la felicidad, que parte de la rivalidad y la superacion de la muerte.
De la mano del principio de autoconservacion sobresale toda una descripcién de la
fenomenologia de la rivalidad y la cual se encuentra dominada por la desconfianza,
el miedo, la sensacion de inseguridad, el panico, etc.
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En este entendido la vida civil no estd dominada por los principios sociales de la
empatiay la reciprocidad, sino que al contrario esta se encuentra permeada por un
sentido de laigualdad en la que todos los hombres sin excepcién se caracterizan por
su capacidad para competir contra el rival y hacerlo valer hasta la muerte del otro:

(Cudl seria la condicion humana si no existiese la sociedad civil?, ;como
se relacionarian los hombres entre si? En primer lugar, arguye Hobbes, los
hombres son mucho mas iguales en facultades de cuerpo y espiritu de lo
que hasta hoy se ha reconocido. La igualdad mas importante es la igual
capacidad de todos los hombres para matarse unos a otros. Esto es impor-
tantisimo, porque la preocupacién principal de los hombres es su propia
conservacion. A su vez, la propia conservacion es importante porque el
temor, el miedo a la muerte violenta, es la mas poderosa de las pasiones.
La igualdad de capacidad conduce a una igualdad de expectativasy a la
competencia entre todos los hombres que desean las mismas cosas. Esta
enemistad natural es intensificada por las diferencias o desconfianza que
los hombres sin gobierno sienten unos hacia otros, cuando imaginan cémo
a cada quien le gustaria privar a todos los demas de los bienes que tengan
(incluso la vida), de modo que cada cual se vea pensando en subyugar a
todos los demas hasta que no quede ninglin poder capaz de amenazar su
seguridad. En contra de lo que se dice “en los libros de los viejos filésofos
moralistas”, afirma Hobbes, la felicidad o dicha es un continuo paso de los
deseos, de un objeto a otro. Por consiguiente, las acciones e inclinaciones
voluntarias de todos los hombres tienden no solamente a procurar sino
también a asegurar una vida feliz. “De este modo sefialado”, dice Hobbes
“en primer lugar, como inclinacién general de la humanidad entera, un
perpetuo e incesante afan de poder tras poder, que cesa solamente con la
muerte. (Berns, 2001)

En lateoria hobbesiana se destaca laidea de que elhombre es un lobo para el hombre
y esta realidad antropoldgica pretexta la aparicion de un contrato social encarnado
en lafigura autoritaria de un Leviatan (Ons, 2006). En sintesis, la enemistad hace parte
de la violencia que analiza Hobbes en relacion con el estado de guerra, una realidad
social dominada por la fuerza, la inseguridad y el miedo:

Lo que puede en consecuencia atribuirse al tiempo de guerra, en el que
todo hombre es enemigo de todo hombre, puede atribuirse igualmente
al tiempo en el que los hombres también viven sin otra seguridad que la
que les suministra su propia fuerza y su propia inventiva. En tal condicién
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no hay lugar para la industria; porque el fruto de la misma es inseguro. Y,
por consiguiente, tampoco cultivo de la tierra; ni navegacién, ni uso de los
bienes que pueden ser importados por mar, ni construccion confortable;
ni instrumentos para mover y remover los objetos que necesitan mucha
fuerza; ni conocimiento de la faz de la tierra; ni computo del tiempo; ni
artes; ni letras; ni sociedad; si no, lo que es peor que todo, miedo continuo,
y peligro de muerte violenta; y para el hombre una vida solitaria, pobre,
desagradable, brutal y corta. (Hobbes, 2019)

La mencionadaintuicion filosofica nacida en el siglo XVIno es diferente a las dinamicas
de la violencia en las sociedades del siglo XX. Para Lenin la revolucién industrial es
un momento de la historia dominada por la movilizacién social y la guerra. Una de
las obras donde el ruso hace este tipo de aseveraciones se encuentra en su libro de
1917 El Estado y la revolucion. Partiendo de las tesis en economia politica de Marx y
Engels, Lenin considera que el Estado es fruto de un conjunto largo de violencias que
hacen de esta institucion una organizacion burocrética que se encuentra protegida
por el poder militar.

El Estado se hace mas poderoso en la medida que tiene un control mas acentuado
de la poblacion proletaria desde los mecanismos de fuerza que provee la técnica
burocratica como el poder bélico. Lo anterior se constata en el periodo de las revo-
luciones en Europa que van del siglo XVIII al XIX y donde el enemigo del Estado es
el proletariado, y que es la maquinaria burocratica y violenta de esta institucion la
que asegura su supervivencia, situdndose mas alla de los intereses emancipatorios
de los obreros:

Pero echemos una ojeada general a la historia de los paises adelantados a
fines del siglo XIXy comienzos del XX. Veremos que, de un modo més lento,
mas variado, y en un campo de accion mucho mas extenso, se desarrolla
el mismo proceso: de una parte, la formacién del “poder parlamentario”,
lo mismo en los paises republicanos (Francia, Norteamérica, Suiza) que en
los monarquicos (Inglaterra, Alemania hasta cierto punto, Italia, los Paises
Escandinavos, etc.); de otra parte, la lucha por el poder entre los distintos
partidos burgueses y pequefioburgueses, que se reparten y se vuelven a
repartirel “botin” de los puestos burocraticos, dejando intangibles las bases
del régimen burgués; y finalmente, el perfeccionamiento y fortalecimiento
del “Poder ejecutivo”, de su aparato burocratico y militar. No cabe la me-
nor duda de que estos son los rasgos generales que caracterizan toda la
evolucién moderna de los Estados capitalistas en general. En el transcurso
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de tres afos, de 1848 a 1851, Francia revel6, en una forma répida, tajante,
concentrada, los mismos procesos de desarrollo caracteristicos de todo
el mundo capitalista. Y en particular el imperialismo, la época del capital
bancario, la época de los gigantescos monopolios capitalistas, la época de
transformacién del capitalismo monopolista en capitalismo monopolista de
Estado revela un extraordinario fortalecimiento de la “maquina del Estado”,
un desarrollo inaudito de su aparato burocréticoy militar, en relacion con el
aumento de la represion contra el proletariado, asi en los paises monarquicos
como en los paises republicanos mas libres. (Lenin, 2010)

Cercana a la perspectiva de Lenin, la de Marx considera que la violencia es la par-
tera de la historia y a través de esta se explican los desarrollos mas decisivos de la
humanidad. Una tesis semejante se encuentra en Idea de una historia universal en
sentido cosmopolita del filbsofo aleman Immanuel Kant. En dicha obra la violencia
se relaciona con el progreso. La idea de progreso hace parte del curso de la historia,
y esta misma se encuentra atravesada por una serie de infinita tensiones sociales 'y
rivalidades, las cuales se encuentran inscritas en la idea de naturaleza humana. De
este modo lo plantea Kant:

Elhombre quiere concordia; pero la naturaleza sabe mejor lo que le conviene
a la especie y quiere discordia. Quiere el hombre cémodo y placidamente,
pero la naturaleza prefiere que salga del abandonoy de la quieta satisfaccion,
que se entregue al trabajo y al penoso esfuerzo para, por fin, encontrar los
medios que le libren sagazmente de esta situacion. Los impulsos naturales,
las fuentes de la insociabilidad y de la resistencia absoluta, de donde nace
tanto dafio, pero que, al mismo tiempo, conducen a nuevas tensiones de las
fuerzas'y, asi, a nuevos desarrollos de las disposiciones naturales, delatan
también el ordenamiento de un sabio creadory no la mano chapuceraola
envidia corrosiva de un espiritu maligno. (Kant, 1985, p. 48)

Ahora bien, la historia de los modos de produccién es la historia de las dindmicas de
dominacion que entablan unos hombres sobre otros. En la historia del modo como
lo seres humanos procuran la subsistencia se pierde la idea de la libertad. En este
sentido es la deshumanizacién un hecho histérico probado en la rivalidad que se
produce entre amos y esclavos, ricos y pobres, conquistadores y colonizados, etc.
(Cropsey, 2001).
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En lateoria econdmica de Karl Marx otros fenémenos relativos al modo de produccion
capitalista generan la deshumanizacién. Seidentifica asi la divisién social del trabajo,
que poco a poco crea las condiciones para desatar un estado de guerra al interior del
proletariado. En medio de este panorama de hiperespecializacion y rivalidad, cabe
la pregunta por el nosotros politico, como una alternativa para superar el atomismo
social que siembra el modo de produccion material de la vida que se propicia en
el capitalismo.

Una respuesta a ello se encuentra en la obra de Marx, en especial la que se escribe
previa al Capitaly donde se estudia por ejemplo los temas relativos a la vida social en
la modernidad, como ocurre en su libro Sobre la cuestion judia (1844). Alli se plantea
que la vida humana se encuentra dividida entre dos esferas: la vida politicay lade la
produccion econémica.

Mientras que la primera tiene aspiraciones celestiales y religiosas, en procura de la
paz interiory la felicidad colectiva, la segunda se encuentra sujeta a la vida terrenal,
dominada por las relaciones econémicas, se destaca por decantar una lucha entre
perdedores y ganadores. En este sentido se puede afirmar que la vida humana se
encuentra sujeta a una paradoja donde lo politico (lo celestial) y lo econdémico (lo
terrenal) no se reconcilian.

A partir de la distincién planteada por Marx, la vida de la participacion politica, la que
impele a la solidaridad y la ayuda mutua es destruida por una vida entregada a los
medios de produccion. Elencadenamiento de lavida humana en el sistema productivo
produce un tipo de violencia social y psicolégica que consiste en el extrafiamiento, la
enajenacion, es decir, la reduccion de la vida humana a ser objeto de la mercancia.
Taly como lo declara Marx en La cuestion judia:

El Estado politico acabado es por su esencia la vida genérica del hombre
por oposicién a su vida material. Todas las premisas de esta vida egoista
permanecen al margen de la esfera del Estado en la sociedad burguesa,
pero como propiedades de esta. Alli donde el Estado politico ha alcanzado
su verdadero desarrollo el hombre lleva, no solo en el pensamiento, en la
conciencia, sino en larealidad, en lavida, una doble vida, celestial y terrenal,
la vida en la comunidad politica, en la que se considera como ser comuni-
tario, y la vida en la sociedad burguesa, en la que actlia como particular,
considera a los otros hombres como medios, se degrada a si mismo como
medio y se convierte en juguete de poderes extrafios. (Marx, 2018, p. 167)
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Otro de los diagndsticos a propdsito de la violencia y
el modo de vida de las sociedades contemporaneas es
la planteada por la pensadora Hannah Arendt. En una
obra titulada Sobre la violencia (2008), se esgrime que
las dinamicas de la guerra en la actualidad se encuen-
tran alimentadas por eldesarrollo tecnoldgico,y donde
la rivalidad de dos potencias enfrentadas supone que
doblegar al otro implica la destruccion de ambos.

Por ello se define que la violencia es un fenémeno de escala planetaria. Por Arendt
esta pensada mas como una técnica de la disuasion que una conflagracién total dela
destruccion de la humanidad. A pesar de ello, la técnica es la nueva amenaza de una
guerra total que podria incluso poner en riesgo la existencia de toda la humanidad.
(Arendt, 2008)

Sin embargo, su planteamiento profundiza en las relaciones entre la violencia y el
poder, de hecho, su tesis sugiere que la violencia es la otra cara del poder, al ser
planteada de la siguiente manera: “la extrema forma de poder es la de todos contra
uno, la extrema forma de violencia es la de uno contra todos. Y esta ultima nuca es
posible sin instrumentos” (Arendt, 2008, p. 57).

Es claro en la perspectiva de Arendt que la violencia alterna con el poder en la pre-
tension de dominacion de otros, poblaciones, individuos 0 masas. En el caso de la
violencialadominacion puede adquirir el sentido de lo eficaz por cuenta de los instru-
mentos, esto es, gracias a la técnica es como el poder de dominacion que se agencia
desde la violencia resulta definitivo en el ambito del poder politico. En palabras de la
filésofa: “La violencia, como ya se ha dicho, se distingue por su caracter instrumental.
Fenomenologicamente esta préxima a la potencia, dado que los instrumentos de la
violencia, como todas las demés herramientas, son concebidos y empelados para
multiplicar la potencia natural hasta que, en la Ultima fase de su desarrollo, puedan
sustituirla” (Arendt, 2008, p. 62).

Trasladando la idea de Arendt al ambito de lo politico que formula Carl Schmitt,
uno de los instrumentos en el &mbito de las relaciones de poder se encuentra en la
existencia de un rival. Esta tesis se refleja en la teoria de la violencia planteada por
Carl Schmitt. Para el aleman las relaciones politicas son relaciones de rivalidad que
se fraguan entre un amigo y un enemigo (Bernstein, 2015).
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Laenemistad es unadelasformasde laviolencia,y esta hace parte del juego de poder
en la que se fraguan las dindmicas politicas. Entender de este modo la vida politica
toma distancia de aquellas que la consideran a modo de una relacion econémica,
donde se privilegia la utilidad y la ley del provecho y la oportunidad; de otras que la
aprecian desde un aspecto moral, y donde se discrimina el poder politico desde los
criterios de lo bueno o de lo malo; o de las que la definen desde criterios estéticos.
De esta manera lo propone Schmitt:

El sentido de la distincién amigo-enemigo es marcar el grado maximo de
intensidad de una unién o separacién, de una asociacién o disociacién. Y
este criterio puede sostenerse tanto en la teoria como en la practica sin
necesidad de aplicar simultdneamente todas aquellas otras distinciones
morales, estéticas, econoémicas y demas. El enemigo politico no necesita
ser moralmente malo, ni estéticamente feo; no hace falta que se erija en
competidor econémico, e incluso puede tener sus ventajas hacer negocios
con él. Simplemente es el otro, el extrafio, y para determinar su esencia
basta con que sea existencialmente distinto y extrafio en un sentido parti-
cularmente intensivo. Los conceptos amigo y enemigo deben tomarse en
su sentido concreto y existencial, no como metaforas o simbolos; tampoco
se lo debe confundir o debilitar el nombre de ideas econdmicas, morales
o de cualquier otro tipo; pero sobre todo no se los debe reducir a una ins-
tancia psicoldgica privada e individualista, tomandoselos como expresion
de sentimientos o tendencias privados. (Schmitt, 2014)

En la vida politica el enemigo, es la oposicion, que fomenta la rivalidad y plantea una
antipoda en la intencién de adquirir el poder. A pesar de que el ambito ontoldgico el
otro es un ser extrafo, situacion que lo convierte en hostil, nuestro pensador asume
que la eliminacién absoluta del enemigo del ambito de la disputa de cierta forma
conspira contra la misma idea de la politica como un saber de la polémica. El ene-
migo no puede ser eliminado, ya que hace parte del pluriverso de la realidad social
que admite lo politico.

Bernstein aprecia en larelacién amigo vs. enemigo la posibilidad de leer el existencia-
lismo politico schmittiano desde una aspiracion moral-normativa. Ya que la dindmica
del poder al propender por una no liquidacion del adversario, se lo considera como
un ser humano igual de digno en el marco del pluriverso de lo politico, en donde se
privilegia la coexistenciay no la eliminacion del adversario. Desde este planteamiento
la politica es por esencia apertura a la pluralidad:
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Dela caracteristica conceptual de lo politico surge el pluralismo del universo
de Estados. La unidad politica presupone la posibilidad real del enemigoyy,
conello, presupone también la presencia de otra unidad politica coexistente.
Consecuentemente, mientras exista un Estado en absoluto, existirdn sobre
la tierra siempre varios Estados y no puede existir un “Estado” mundial
abarcando a toda la tierra y a toda la humanidad. El mundo politico es un
pluriversoy no un universo. (Schmitt, 2014)

Elenemigo hace parte de la tensién que propicia la vida politica. No es la guerralo que
explica la finalidad social del enemigo en un ambito dominado por las relaciones de
poder. Se trata de mantener viva la dindmica existencial de la relacién amigo-enemi-
go, en aras de humanizar las dindmicas de poder que subyacen a la disputa politica:

Elenemigo esta a mi propio nivel. Elenemigo no se criminaliza o demoniza.
El objetivo de la guerra es derrotar al enemigo, no aniquilarlo. Es la manera
enquelos Estados conducen sus politicasy luchan una guerra lo que define
elenemigo convencional. Cuando Schmitt describe esto como un gran logro
‘humano-racional’ claramente esta expresando un juicio normativo-moral.
(Bernstein, 2015)

Otrade lasvivencias confrontantes de la violencia en las sociedades contemporéaneas
corresponde a la virtualidad. Dicho de otro modo, en las mediaciones tecnolégicas
y los sistemas de la comunicacién y de la informacién, la realidad humana del otro
desaparece. Para Miller y Laurent (2005):

Vivimos una época de crisis provocada por la idea segln la cual el otro no
existe. El otro, en su realidad corporal, ha desaparecido por cuenta de la
virtualizacion de la vida del sujeto. Existen perfiles de Facebook, Instagram,
etcétera, pero no existen personas reales: no existe el otro. (pp. 25-30)

Esta situacion motiva unaviolencia indirecta ligada con una serie de actitudes vitales
en el juego de las relaciones sociales que se viven en nuestro presente y que se rela-
cionan con los sentimientos de la incertidumbre o la vulnerabilidad.

iPor qué el otro no existe? Si la virtualidad constata que la existencia fisica de un
ser humano ha desaparecido, ni que decir tiene el hecho que la desvalorizacion no
solo fisica sino moral hace parte de la metafisica nihilista planteada por Nietzsche.
Otra forma de la violencia se descubre en el problema de la desvalorizacion moral
de la vida humana que propone Nietzsche. Esta es la tesis que se puede identificar
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en obras como La genealogia de la moral (1887), Aurora (1881) o Humano demasiado
humano (1878).

En las obras en mencion se destaca el uso de la genealogia aplicada al anélisis del
fendmeno moral. ;En qué consiste esta estrategia del filosofar en Nietzsche?, pues
es una critica a las visiones tradicionales de lo bueno y de lo malo. Se cuestiona el
caracter ontologico que discriminen con exactitud el bien del mal. Al contrario, el
bien moral como del mal emergen en medio de las disputas sociales, ya que la idea
hace clara alusién a la violencia y la segmentacion social practicada por las razas o
las jerarquias que instaura un régimen de verdad.

El fragmento 45 de Humano demasiado humano relaciona el bien moral en conso-
nancia con los criterios de lo bueno que fueron instaurando las castas sociales en el
poder, pues es en la practica de un comportamiento tribal y de hostilidad hacia otras
tribus, como se hatomado porbueno lavenganzay por malo su falta de oportunidad
para perpetuarla:

Doble prehistoria del bieny del mal, el concepto de bieny de mal tiene una
doble prehistoria: es, a saber, primeramente, en el alma de las razasy de las
castas dirigentes. A quienes tiene el poder de pagar en la misma moneda,
bien por bien, mal por mal, y asi lo hace en efecto, a quienes, por tanto,
ejerce agradecimientoy venganza, se le llama bueno; quien es impotente y
no puede pagar, en la misma moneda pasa por malo. Se pertenece, en ca-
lidad de bueno, a la clase de los “buenos”, a un cuerpo que tiene espiritu de
cuerpo, porque todos los individuos estan ligados entre si por el sentimiento
de represalia. Se pertenece en calidad de malo, a la clase de los “malos”,
a un revoltijo de hombres avasallados, impotentes, que no tienen espiritu
de cuerpo. Los buenos son una casta: los malos, una masa semejante al
polvo. Buenoy malo equivalen, durante cierto tiempo, a noble y villano, a
amoy esclavo. En cambio, no se considera al enemigo como malo, porque
puede pagar en la misma moneda. Los troyanos y los griegos son, en las
obras de Homero, buenos unosy otros. No es el que nos causa dafio, sino
quien es despreciable, el que pasa por malo. En el cuerpo de los buenos, el
bien es hereditario; es un imposible que un malo salga de tan buen terreno.
Si, a pesar de todo, uno de los buenos hace algo indigno de los buenos, se
recurre a expedientes: se echa, porejemplo, la culpa aun dios, diciendo que
ha castigado al bueno a la cegueray al error. Es después en el alma de los
oprimidos y de los impotentes. Ahi cualquier hombre pasa por hostil, sin
escripulos, explotador, cruel, pérfido, ya seanoble o villano; malo es epiteto
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caracteristico del hombre, incluyo de todo ser viviente cuya existencia se
supone, de un dios; humano y divino son equivalentes a diabélico y malo.
Las muestrasde bondad, la caridad, lacompasién, sed reciben con angustias
como maldades, preludio de un desenlace terrible, medios de aturdiry de
engafiar, en una palabra, como refinamiento de maldad. Dada tal disposi-
cion de espiritu del individuo, apenas si puede nacer una comunidad, todo
lo méas en su forma maés rudimentaria; de modo que alli donde reine esta
concepciéndel bienydelmal, laruina delosindividuos, de sus familiasy de
sus razas esta cercana. Nuestra moralidad actual ha crecido en el terreno
de las razasy de las casatas dirigentes. (Nietzsche, 2001, pp. 74-75)

Los conceptos de bieny de mal moral nacen propiamente en las culturas, y son estas
en sus formas de organizacion tribal o de clan, las que separan y segmentan a los
individuos por su cuna, lengua, color de piel, generacion y abolengo, pensamiento,
moral y carécter, etc. Estas son las concepciones morales que se encarnan en las
figuras del noble y del villano, del amo y del esclavo, el patron y el proletario, etc. En
este sentido, uno de los origenes sociales que explican el recurso a la violencia en
la filosofia de Nietzsche se relacionan con el resentimiento, que es un sentimiento
de odio que se ha incubado generacion tras generacion, y que pone en evidencia la
enemistad que se encuentra in nuche en la separacién que agencia una tribu cuando
decanta el caractery el estatus de blancura separando a los hombres buenos de los
malos hombres.

/Qué es el resentimiento para Nietzsche? De un modo directo se define como la en-
fermedad de los débiles. El resentimiento es con propiedad un fuerte sentido de la
inferioridad que domina a la persona y la convierte en un odiador. Los sentimientos
del perdén o la misericordia son el camuflaje perfecto que oculta la venganza, que es
un sentimiento que caracteriza al revanchista social. Una de las maneras que tiene el
resentido de mostrar su odio se produce en el desprecio y hasta la tolerancia hacia el
mas débil, usando estas motivaciones altruistas como un medio para ascenderen la
escala social. El resentido deviene en oportunista, una situacién que lo hace actuar
condisimulo, pues mediante el engafio es posible acortar la brecha entre las victimas
y los victimarios, los débiles y los fuertes. En conclusion, podemos distinguir que el
resentido no es un ser humano emancipado, sino que vive en codependencia con la
violencia del agresor que ha despreciado su ser moral.
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El resentimiento es una motivacion moral que ali-
menta el egocentrismo axioldégico, econémico y
politico, deseos que fueron cuestionados por René
Girard en toda su obra y que aluden a tenden-
cias éticas tipicas de las sociedades modernas y
contemporaneas, las cuales tienen que ver con el
individualismo, el mito de la autonomia, la idolatria
o narcisismo. En conclusion, el resentimiento es otra
variable del deseo conflictivo que produce la mimesis.

Como critico de la religion, Nietzsche considera que la motivacién moral del cristia-
nismo se encuentra en el resentimiento. Para el fildsofo todo sistema de valores que
promueve el altruismo o la humildad como expresiones depuradas de una moral
de corte universalista, ocultan el resentimiento y el odio hacia quienes se declaran
sefiores de si mismos. Por ejemplo, en Humano demasiado humano encontramos
argumentos como los siguientes:

17.La moral, considerada como una autonomia del hombre. Un buen escritor
que pone su corazon en lo que escribe desea que otro venga a reducirle a la
nada, exponiendo més claramente el mismo asuntoy dando una respuesta
definitiva a todos los problemas que le agitan. La joven enamorada desea
corresponder consufidelidad a lainfidelidad de suamante. El soldado desea
caersobre el campo de batalla por la victoria de su patria, pues en el triunfo
de la patria encuentra su propio supremo triunfo. La madre da al nifio lo que
ellamismase niega: el suefio, el alimento, en ciertas circunstancias, su salud
y su fortuna. Pero todos estos json estados del alma altruistas? Estos actos
de moralidad jcon “milagros” porque, seglin la expresion de Schopenhauer,
son “imposiblesy, sin embargo, reales”? ;No esta claro que en estos cuatro
casos el hombre siente mas amor por “algo de si mismo”, por una idea,
por un deseo, por una criatura, que por “otra cosa de si mismo”, y que, por
consiguiente, “secciona” su sery hace de una parte un sacrificoalaotra? ;Es
algo “esencialmente” diferente cuando una mala cabeza dice: “prefiero ser
derribado que ceder a este hombre un palmo de camino”? “La inclinacién
a alguna cosa” (deseo, instinto) se encuentra en cada uno de estos cuatro
casos, y ceder a esta inclinacion, con todas sus consecuencias, no es, en
todo caso, una accion “altruista”. En moral, el hombre no se trata como un
“individuum”, sino como un “dividuum”. (Nietzsche, 2001, pp. 49-50)
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Finalmente, en esta breve historia sobre la mirada filoséfica a la violencia podemos
distinguir el aporte del pensador Walter Benjamin. En el afio de 1921 publica un libro
quesetitula Para unacritica de la violencia. De este trabajo que ha suscitado polémicas
en la filosofia contemporénea (Marcuse, Adorno, Habermas, Arendt, por mencionar
algunos que lo han interpretado), resalta la vinculacién tedrica que propone el fildsofo
entre la violenciay lo divino, que también hace hiato con lo mitico y con las ideas de
justiciay legitimidad.

Para nuestro autor una de las tareas criticas al estudio de la violencia consiste en
mostrar sus relaciones con el derecho. En otras palabras, existe en las instituciones
modernas una consideracion segun la cual la violencia puede ser legal. El derecho
de alglin modo le ofrece un fundamento de autoridad para que la violencia se haga
legitima. Esto tiene relacion con los medios con los que se hizo el Estado a comienzos
delsiglo XX en Europa (el caso del Estado nacional socialista aleman), para perpetuar
la segregacion social bajo un cierto uso legitimo de la violencia (por ejemplo, la perse-
cucién contras los judiosy sus confinamientos en guetos). La violencia policial también
es cobijada por este fundamento juridico de un cierto uso de la fuerza que de algin
modo favorece intereses de orden econdémicoy politico a sacrifico de otros intereses.

En lostiempos de Benjamin, fue usual la contencién de la huelga proletaria através de
un uso desmedido de la fuerza policial. De ahi que su hipotesis sobre la violencia legi-
tima sea usada para interpretar la represion a la huelga revolucionaria que caracterizd
al proletariado de los primeros afios 20, mostrando que en efecto hay una violencia
que siesjusta (que es la que defiende los derechos sobre los modos de producciony
eslaque protege el Estado), a instancias de una fuerza considerada como no legitima
y que compete al derecho a la huelga de los trabajadores. Ante el desequilibro en las
formas de justificar la violencia, Benjamin concluye que la concepcion del contrato
moderno trae inveterado un concepto de la violencia:

Un contrato juridico se basa, por mas que los contratantes lo hayan firma-
do pacificamente, en la posibilidad de la violencia. Pues concede a cada
parte el derecho a ejercer la violencia contra el otro en caso de que este
rompa su contrato. Y no solo esto: igual que su final, también el origen del
contrato remite a la violencia. Sin duda, la violencia que funda el derecho
no tiene necesidad de estarinmediatamente en el contrato, pero estéa en él
representada en la misma medida en que el poder que garantiza el contrato
juridico es de origen violento o ha sido incluido mediante laviolencia en ese
contrato. (Benjamin, 2007, p. 97)
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Pero méasalla delarelacion entre medioy fines, la violencia también puede ser definida
como un tipo de manifestacion (Bernstein, 2015). Este concepto en el ensayo que se
comenta alude a la relacion con lo mitico y lo divino. En efecto, existe una violencia
divina queinstaura al derecho. En este aspecto Benjamin introduce el mito de Niobe,
reina de Tebas, que se ufana ante los dioses por serla mas fértil (era madre de 14 hijos).
Ante esta demostracion de soberbia, Apolo y Artemisa son enviados para castigarla
por su insolencia, situacion que ocurre con el sacrificio de sus hijos, que mueren con
las flechas de Apolo, y la condena a la mujer, quien convertida en roca permanecera
como una estatua mostrando en su aspecto el sentimiento de culpa y la afliccion por
el castigo a su orgullo. Este relato segin Benjamin pone de presente que la violencia
divina es aleccionadoray no fulminante. Restaura el derecho divino sobre el humano,
y este Ultimo es dejado en sus justas proporciones, es decir, la violencia divina actla
para limitar la soberbia de la voluntad humana.

Cerrando con los planteamientos de Walter

* * Benjamin, consideramos que su concepcion

de la violencia como manifestacion de lo

* sagrado, se convierte en una antesala a la

a concepcion mimética y en particular a la

propuesta girardiana del sacrifico, situacion

* que pone de presente las relaciones entre
e la violencia y lo sagrado.




2. La violencia y la teoria mimética

Desde la teoria mimética definir la violencia implica distinguir que entre las personas
se producen antagonismos porel modo de desear. En efecto laviolencia surge porque
es un proceso interdividual de conflicto que genera una dinamica antagonica entre
sacrificadores y sacrificados, amos y esclavos, colonos y pobladores originarios, etc.

En este orden de ideas se entiende que la violencia surge en el antagonismo social
y se encamina hacia el acontecimiento de un sacrificio, un mecanismo social que
traslada la violencia de todos contra todos, a todos hacia uno solo. De ahi que desde
la teoria mimética se entienda que en esencia la violencia es sacrificial.

Efectivamente en la obra de René Girard encontramos una referencia irrenunciable
al caracter deseante de la subjetividad. ;Cuél es la conexion que se establece entre
eldeseoy laviolencia? La pregunta puede ser respondida de dos maneras. En primer
lugar, desear es imitar, resulta conflictiva porque esta forma de desear pretende el
acaparamiento del serde otro, situacién que desencadena la violencia. Y en segundo
lugar se afirma desde esta teoria que la violencia es contagiosay puede llevar a la crisis
social, despertando la reciprocidad violenta de un colectivo a otro. Asi entendida la
violencia se amplifica a una guerra de todos contra todos. Por ello se considera en
este trabajo de investigacién que la violencia es contagiosa y se reproduce como si
se tratara de una pandemia.

Ahorabien, para superarlaviolenciay la guerra desencadenada de todos contra todos,
la humanidad hainventado una serie de mecanismos: la extincion o la supervivencia.
En el primer caso el grupo desaparece por su propia aniquilacion; en el segundo, la
violencia intergrupal puede cambiar gracias al mecanismo sacrificial. El sacrificio
reorienta la violencia reciproca (todos contra todos) hacia un chivo expiatorio (todos
contra uno). Elmecanismo sacrificial logra de un modo aleatorio descubrir un culpable,
que sustituye la violencia generalizada por una violencia individualizada.

Una vez resuelta la violencia de todos contra todos, se hace posible el nacimiento de
una comunidad bajo el auspicio de una victima que deviene sagrada. En consecuen-
cia, el sacrificio sacraliza la violencia y es el lugar de aparicion de la cultura y de una
conciencia de la prohibicion, la cual procura por la no repeticion de los asesinatos.
Mas tarde, la necesidad de repetir el primer asesinato para mantener la paz lleva a
la invencion de los rituales y las prohibiciones, unidos siempre a la mitologia, como
pensamiento que narra el asesinato fundador desde la perspectiva de las victimas.
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La nueva violencia, que se origina en el sacrificio, es una relacion social que busca una
victima de recambio, pues la violencia es un fendémenointerdividual. En este orden de
ideas la violencia seintegra al mecanismo sacrificial, ya que ordena a las instituciones
de la cultura. En palabra de nuestro autor:

Todas las caracteristicas que hacen aterradora a la violencia, su ciega bru-
talidad, la absurdidad de sus desenfrenos, no carecen de contrapartida;
coinciden con su extrafia propension a arrojarse sobre unas victimas de
recambio, permite engafiar a esta enemigay arrojarle, en el momento pro-
picio, la ridicula presa que la satisfaré. (Girard, 2016, p. 14)

La tragedia griega se encuentra entre los modelos literarios usados por Girard para
identificar el espectaculo de la violencia sacrificial y su crisis en la sociedad que la
representa. En este tipo de creaciones literarias la violencia domina no como algo
excepcional sino como una experiencia que se reproduce todo el tiempo, siendo su
comun denominador la mismidad. La mismidad es la imitacion de la violencia reci-
proca o accién indiferenciada. Es decir que la mismidad hace parte de las relaciones
humanas cuando la violencia es continuidad y simetria en los deseos.

Un ejemplo que ilustra este proceso de la violencia como mismidad es el caso de
Heracles o Hércules. Sustituye al usurpador Licos, quien pretende inicialmente sacri-
ficar a los hijos y la mujer ajenos. Sin embargo, es Heracles, quien, dominado por el
dolory la furia, es un héroe que los libera y posteriormente los sacrifica. De ahi que
Girard defina la violencia sacrificial en la tragedia a modo de una polémica infinita o
“el debate de un debate sin solucién” (Girard, 2016, p. 50).

La reciprocidad violenta suele ser encarnada en el duelo entre los hermanos. Esto
es lo que ocurre en el conflicto entre Eteocles y Polinices, personajes de Las fenicias.
Ambos se baten en luchas reciprocas hasta el asesinato mutuo. En este caso resulta
claro que el sacrificio en la tragedia cancela las diferencias y expone el climax de la
destruccién, destino o simetria violenta. Situacion semejante se encuentra en Edipo
rey, de tal modo que son las relaciones masculinas las que se deterioran por cuenta
de unaviolenciafamiliardonde se confrontan Edipo vs. Layo, Edipovs. Creonte, Edipo
vs. Tiresias, etc.

Otrade lasvariables analizadas por Girard en cuanto a la violencia sacrificial tiene que
ver con el lenguaje. Es decir, en los personajes tragicos la crisis se muestra a través
de un lenguaje exaltado. En definitiva, se aprecia que la violencia es una vivencia de
enemistad reciproca, y donde se hace constar que la construccion verbal y literaria

expone la tension:
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Si no hay diferencia entre los antagonistas tragicos, es porque la violencia
las borra todas. La imposibilidad de diferir aumenta la rabia de Eteocles y
Polinices. Ya hemos visto que la locura de Heracles el héroe mata a Licos
para proteger a su familia, que este usurpador quiere sacrificar. El destino
siempre irénico-coincide con la violencia-, lleva a que Heracles cumpla el
siniestro proyecto de su rival; él es, a fin de cuentas, quien sacrifica a su
propia familia. Cuanto més se prolonga la rivalidad tragica, méas favorece la
mimesis violenta, mas multiplica los efectos de espejo entre los adversarios.
(Girard, 2016, pp. 57-58)

La crisis sacrificial que se expresa en el lenguaje literario en la tragedia decreta el
fin de las diferencias entre hermanos, padre e hijos, madres e hijas, etc. Uno de los
patrones de la violencia interpretada como una crisis sacrificial tiene que ver con la
indistincién y la pérdida de las jerarquias sociales. La relacion entre la violencia y lo
sagrado en la tragedia griega pierde de vista la diferencia entre lo puro y lo impuro, y
Se esparce como un veneno que contamina las aguas claras:

La crisis sacrificial, esto es, la pérdida del sacrificio es pérdida de la diferencia
entre violencia impura y violencia purificadora. Cuando esta diferencia se
ha perdido, ya no hay purificacién posible y la violencia impura, contagiosa,
0 sea reciproca, se esparce a la comunidad. (Girard, 2016, p. 59)

Asilas cosas, se puede definir la violencia como el contagio: se trata de una peste que
infesta la vida comunitaria para crear el caos, la infelicidad y finalmente la muerte. La
pandemia de la violencia es la consecuencia de la crisis sacrificial, en particular por
inmolar la identidad de las personas. La dialéctica entre la mismidad y la diferencia
se propicia en laviolencia, en especial porinstaurar el imperio de la simetria violenta,
haciendoimposible la salvacion de las diferencias. El sacrificio en la tragedia trasgrede
el orden cultural y no permite distinguir las diferencias en las relaciones familiares,
sociales o politicas:

La crisis sacrificial debe ser definida como una crisis de las diferencias, es
decir, del orden cultural en su conjunto. En efecto, este orden cultural, no
es otra cosa que un sistema organizado de diferencias; son las distintas
diferencias las que proporciona a los individuos su identidad, y les permite
situarse a unos en relacion con los otros. (Girard, 2016, p. 59)
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3. Deseo mimético y Latinoameérica

Pensar el deseo mimético en Latinoamérica ha sido una de las grandes novedades
que ha tenido el pensamiento girardiano. Por ejemplo, en la perspectiva de De Cas-
tro-Rocha (2017), se considera que la teoria del deseo mimético tiene un gran potencial
para entender el desenvolvimiento social de la violencia, en especial en situaciones
extremas como el asesinato de mujeres (feminicidios), la desaparicion de amplios
sectores de la sociedad con filiaciones politicas distintas a las del establecimiento
(genocidios y magnicidios politicos), sacrificios cometidos por las muchedumbres
(linchamientos), entre otras formas que dominan en el panorama social del continente.

Asu vez, el deseo mimético lo identifica una légica paradojal. ;En qué consiste? La
violencia mimética bien puede explicar la dinamica de la guerra, o bien puede dar
cuenta del modo de salir de ella a través de vivencias contrarias, como las relaciona-
das con la paz, la no violencia o la reconciliacion. La formulacién del chivo expiatorio
propuesta por René Girard plantea que la violencia o destruye todo el sistema de
diferencias, o lo reconstituye cuando ritualiza una victima inocente.

Las culturas latinoamericanas suelen poner en practicas los sacrificios humanos,
como si se tratara de un tipo de ajusticiamiento social. Valga decir que el origen
de esta violencia sacrificial se encuentra en el conflicto Interdividual. Esta ene-
mistad con el otro tiene su origen en el doble vinculo (double bind), que es un
fenédmeno sociolégicoy psicologico que se muestra notablemente en el continente
(De Castro-Rocha, 2017).

Conviene aclarar que la teoria del doble mimético (double bind) es asimilada por
Girard gracias a los encuentros del pensador con miembros de escuela psicosocial
de Palo Alto, que en Estados Unidos tuvo como pioneros a Gregory Bateson y Paul
Watzlawick, ambos investigadores fueron conocidos por Girard en la Universidad
de Stanford.

Una de las particularidades de esta teoria es su deriva antropoldgica, cibernéticay
psicosocial, y tiene su origen en los trabajos sobre el lenguaje y en particular en el
tema sobre las paradojas logicas que propondra el fildésofo austriaco Ludwig Witt-
genstein. Bateson y Watzlawick, aprecian que las paradojas l6gicas se muestran en
la cotidianidad comunicativa de las personas, por medio de chistes e ironias como
también en las distorsiones comunicativas, donde se manifiesta la ambivalencia
psiquica, que es una variable dentro de las patologias del inconsciente descritas por
Freud desde el psicoanalisis.
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Enotras palabras, eljuego de lenguaje revela los trastornos
que padecen las personas con esquizofrenia. El “doble
vinculo” obedece a un tipo de trastorno o esquizofrenia,
donde se ponen de presente incongruencias en los nive-
les l6gicos de la comunicacion. Con precision se trata de
una paradoja comunicativa, donde una persona puede
recibir drdenes contradictorias o mensajes emocionales
en diversos niveles de comunicacion.

Ante este doble mensaje se crea una victima, la cual no sabe cémo actuar, generan-
do con ello un abismo psiquico, que se profundiza si ante la resolucion de la accién
se concluye con el castigo que perpetla su doble (el victimario). Girard traslada las
paradojas del lenguaje en el modo de aparicién del deseo mimético, de tal modo
que es la violencia de la crisis mimética uno de los aportes del francés. A causa de la
dinamica psiquica desatada por el doble vinculo, las implicaciones sociales y psiqui-
cas deviolencia sobre el otro, que ahora es preciado como un rival, definen el deseo
mimético a modo de un antagonismo nacido en una paradoja lingtistica. (Parrilla
Martinez, 2015)

Pero la mencionada teorfa no es ajenaala propuesta por el filésofo y te6logo mexicano
Carlos Mendoza-Alvarez et al. (2017), y quien afirma que los estudios latinoamericanos
sobre el pensamiento girardiano enfatizan en el fenémeno social de la interdividualidad.

La interdividualidad es definida por Girard en Mentira romdntica y verdad novelesca
(1961),y conello se explica que la vida social moderna es un conflicto reciproco donde
afloran los deseos violentos de la envidia, los celos, la vanidad, la venganzay el crimen.
En sintesis, es en las sociedades burguesas donde el deseo se moldea en funcion del
progreso y el desarrollo material y moral de los sujetos, siendo la interdividualidad
una forma refinada de agenciar violencia.

De la violencia perpetua en la que caen las relaciones Interdividuales, se origina el
dolor de las victimas, las cuales han sido objeto de la invisibilizacién social por parte
de lasinstituciones, bien sea por las organizaciones delictivas, las empresariales, las
alzadas en armas o las militares-estatales. Las mayorias han quedado en el plano de
la subalternidad, siendo sus formas de resistir a la violencia las de don ofrecido y la
gratuidad. (Mendoza-Alvarez, 2016)
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Desde un contexto como el mexicano, donde laforma del Estado liberal se haimpuesto
con violencia sobre un panorama cultural muy diverso y que lo integran cerca de 68
naciones multiétnicasy pluriculturales, la desactivacion de la violencia interdividual
que activa la aldea global ha puesto de presente el fin del modelo social moderno:

Medio siglo después nosotros nos encontramos ante un desafio analogo a
fin de comprender la violencia creciente en la aldea global como problema
de intersubjetividad y las posibilidades de sobrevivencia de las sociedades
cianicas que predominan en todo el orbe cuando el modelo moderno parece
yaagotado. En efecto, nilaeconomia del mercado nila politica partidista, ni
la religion sacrificial hacen visible hoy la promocion de la dignidad humana
ni el orden de la vida comin en el planeta. (Mendoza-Alvarez, 2016, p. 67)

Para superar estos estados de violencia generalizada Mendoza-Alvarez destaca las
formas ontoldgicas y teoldgicas que se derivan de una teoria del poder desde el no
poder. Con ello se indica que una de las fuerzas historicas de los excluidos ha consis-
tido en su gran potencial de resistencia contra el poder violento e imperial vigente,
proponiendo un combate a sus adversarios a través de practicas de no violencia
donde afloran las vivencias de la gratuidad, el don y el perdén:

Trescirculos (los pobres, los pueblosindiosy las minorias sexuales) que, por
cierto, raravez se reconocen en su mutua exclusiony practicas alternativas,
pero que cada vez mas convergen como murmullo social creciente en la
aldea global (los indignados, los movimientos de ciudadania planetaria y
demas) para promover lainstauracion de otros modelos de intersubjetividad,
de convivencia de identidades tanto étnicas como sexuales, de economia
solidaria, de religién mas alla de la rivalidad y del resentimiento. (Mendo-
za-Alvarez, 2016, p. 69)

Desde una perspectiva teoldgica, el activismo social de las comunidades de base
consiste en denunciar desde la instancia del no poder o del fruto de la nada como
lo ensefiaba el maestro Eckhart (2008), que las sociedades que funcionan bajo el
modelo de los sistemas sacrificiales caen en la idolatria y en una serie de practicas
de muerte social a través de:

La economia del valor de las mercancias y la politica moderna de la parti-
docracia, por suimpronta mercantil de codicioso control del deseoy por su
mentirosa oferta de salvacién en la tierra. Tal postura antisistémica tiene pues
un fondo mistico, a saber: el misterio amoroso de lo real, realidad fundante
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que la mistica eckhartiana del ser superesencial designé no como ente ni
substancia, ni todo poder, sino fondo nihilista de lo real, como fuente del
ser situada mas aca de toda representacién o manipulacion. (Mendoza-Al-
varez, 2016, p. 71)

Otra es la mirada de De Castro Rocha (2010), quien considera el deseo mimético y
especialmente la distincion entre mentira romantica y verdad novelesca formulada
por Girard, como un recurso para distinguir el caracter paradoéjico que resalta en los
procesos identitarios en América Latina.

Partiendo del contexto individualista que nos domina el sujeto vive en funcién de la
definicion de su propio ser moral, psicolégico, social, etc. Sin embargo, la identidad
individual y diferenciadora se encuentra obstaculizada por el ser de otro, quien se
muestra como un rival. Ante la oportunidad de la apropiacién del ser ajeno surge no
solo la imitacién como un comportamiento psiquico destacado, sino también, se
desata en el ambito estético y cultural una poética de la emulacion.

Dicho de otro modo, laimitacion es violencia en la apropiacion del ser ajeno que llega
a su plenitud cuando la emulacion involucra el acaparamiento en la apariencia del
otro. Es en la apropiacion del estilo o de la manera de hacer las cosas bellas, lo que
caracteriza a laimitacion cultural, cuestién que radicaliza la violencia en la perspectiva
de la absorcién del sery del aparecer del otro.

Si la imitacién tiene que ver con la apropiacion de la cultura del otro, entonces las
dindmicas de emulacion en la historia de las ideas estéticas en Latinoamérica cam-
bian drasticamente. En efecto, existe una corriente latinoamericanista en el pensa-
miento filosofico del continente que pretende sobrevalorar lo particulary lo regional
a contrapelo de lo extranjero o lo eurocéntrico, sin advertir que en las producciones
culturales del continente son mas notorias las imitaciones y las copias.

Ello es asi, si se atiende a los recientes trabajos de los cientificos sociales en Latinoa-
mérica quienes han mostrado las pistas de una suerte de ‘antropologia literaria’, con
claras alusiones al pensamiento mimético. Por ejemplo, Orrego Arismendi (2012),
estudia el talante emulativo que sobresale en las novelas decimondnicas méas em-
blematicas de Perl (José Maria Arguedas), Brasil (Darcy Ribeiro, Guimardes Rosa),
Paraguay (Augusto Roa Bastos) Colombia (Jorge Isaacs) y Republica Dominicana
(Manuel de Jesus Galvan). En esta investigacion se hace énfasis en la descripcién
de las costumbres y las realidades sociales de los lugares sobre los cuales se narran
estas historias noveladas.
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Enestasliteraturas es usual narrarelmundo latinoamericano comossise tratarade una
apuesta metodoldgicade laantropologia en sustécnicas etnograficasy etnohistoricas,
y donde se representa el talante sacrificial del universo mitico de los ritos indigenas
latinoamericanos. En las obras de los escritores persiste una preocupacion por la
naturaleza identitariadelhombre indigena, el fendmeno del mestizaje, el colonialismo
y la violencia que ha configurado el modus vivendi de las culturas latinoamericanas
y sus tendencias a mostrar en el homicidio una suerte de acontecimiento sacro que
da cuenta de la aparicion de la cultura americana y su origen divino (Orrego, 2012).

Partiendo de estos insumos que se han elaborado desde Latinoamérica acerca de
los usos a la teoria del deseo mimético, proponemos en la presente investigacion
definir la accion social como deseo violento, que se origina bien por las apetencias
de apropiacion del ser de otro o bien a causa de la creacion econémica de todo un
sistema sacrificial de seres humanos, que da muerte indiscriminada a muchos, para
favorecer de un modo instrumental los deseos de enriquecimiento de unos pocos.

Como tendremos oportunidad de apreciarlo en los dos capitulos finales de este libro,
uno de los sistemas sacrificiales instaurados en América Latina tuvo por referente la
explotacion caucheray su escalada de violencia en el Putumayo. Lo anterior lo argu-
mentamos en la perspectiva abierta por los filésofos Paul Dubouchet (2015; 2018) y
Jean-Pierre Dupuy (1998). Para estos seguidores de la teorfa mimética el mecanismo de
la mimesis por apropiacion se materializa en laviolencia infligida entre los victimarios
capitalistasy las victimas trabajadores (campesinos e indigenas).

En nuestro contexto social este sistema hainstaurado
la dindmica Interdividual de caucheros, paramilitares,
guerrilleros, delincuenciacomun, y saqueadores del
recurso humano y natural, quienes colonizan los
territorios a costa de la humanidad de las victimas
indigenas, afrodescendientes y campesinos, indivi-
duos que pierden su diferencia culturaly econémica,
por cuenta del sometimiento a un sistema econémico
de muerte, profundamente sacrificial.
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Un mejor nombre para hablar de la conflictividad insita al sistema de la explotacion
humana la propone Girard bajo el apelativo de mecanismo sacrificial o sistema
econdémico de apropiacion (Dubouchet, 2018). Como lo plantea el filésofo y jurista
Paul Dubouchet (2018), a propdsito de las derivas econdmicas que se desencadenan
desde la teorfa del deseo mimético, el comportamiento social de las personas en un
escenario de transaccion comercial privilegia la apropiacion y el acaparamiento. El
sistema econdmico no pretende generar la calmay la paz, sino mas bien la violencia
delacapturaylaapropiacion de bienes. Todalavida econdémica puede ser esclarecida
a través de la mimesis de apropiacion, tal y como lo revelo René Girard en su teoria
del deseo sugerido o deseo envidioso. (Dubouchet, 2018)

Pensamos que la filosoffa no podria marginarse del estudio y analisis de los procesos
de transformacién que acecen en las dindmicas narradas por las ciencias sociales.
Es una necesidad sentida en la apuesta investigativa de este libro, distinguir los
patrones conceptuales y tedricos que corresponden a la teoria del deseo mimético,
para iluminar la naturaleza de la violencia sacrificial que ha marcado el curso de los
acontecimientos en la larga historia del conflicto de las sociedades contemporaneas,
siendo un caso atipico el contexto deviolenciay sacrificio que ha signado el derrotero
de los conflictos sociales en Colombia. Un ejemplo de este analisis de la violencia se
propone en el capitulo IV.

Pretendemos reivindicar el pensamiento girardiano como modelo de analisis para
comprender el origen y las implicaciones politicas, literarias y religiosas del nudo
tragico de la violencia que ha tenido lugar en el territorio colombiano. Es asi, como
en el capitulo primero serd materia de estudio las violencias desatadas en la crisis de
laidentidad de la subjetividad bajo el imperativo de la violencia del deseo mimético.

La mentiraromanticacomo el nudo de la enemistad politica explican en buena parte
la crisis de la identidad social y cultural en Colombia, que en el curso de la historia ha
instaurado sistemas sacrificiales desde la colonia hasta la consolidacién de la republi-
ca. En el capitulo segundo identificamos un fenémeno de sacrificios colectivos en la
perspectivadel dramade las victimas en escenarios tipicos de la realidad colombiana
como los desatados durante la historia del conflicto armado en Colombia, que ha
tenido incidencia en el desarrollo de un territorio particular de este tipo de violencia
comoelacaecidoenlosllanos orientales. Es lainteligencia de las victimas una manera
filosofica que racionalizar el deseo mimético que las domina'y las ha silenciado a lo
largo del actual proceso de la transicién politica.
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Entre las implicaciones politicas y sociolégicas relevantes de la teoria del deseo mi-
mético se encuentra la reivindicacién de la historia de las victimas. Un relato que ha
sido estudiado en la actualidad, particularmente desde las lecturas latinoamericanas
a la teoria mimética.

Tales estudios logran leer los procesos de reconstruccién interdividual de conflicto
y violencia en escenarios sociales vulnerables por los procesos hegemonicos de la
secularizacién, deimplantacion sociohistérica del neoliberalismo, la cultura de masas,
la estatalizacién de la vida social, etc. (Mendoza-Alvarez et al., 2017)

Desde los aportes latinoamericanos, la teoria del deseo mimético es usada como
modelo analitico de los procesos de conflicto interdividual. En los mismos sobresale
el compromiso moral y politico por narrar la historia de la violencia y, en particular,
la urgencia de contar la memoria individual y colectiva que cabalga a contrapelo
de la realidad de las victimas, sujetos olvidados por la historia oficial.
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Capitulo 2

La violencia, la mentira
ronlantica y la enemistad
politica?

Conviene saber que la guerra es comdn (a todas las cosas) y que
la justicia es discordia y que todas las cosas sobrevienen por la
discordia y la necesidad.

Herdclito, Fragmento 53, p.32

Recuperar el tiempo es acoger una verdad que la mayoria de los
hombres pasan su vida rehuyendo, es admitir que siempre se ha
copiado a los otros a fin de parecer original tanto a sus ojos como
a los propios. Recuperar el tiempo es abolir una pequefia parte del
propio orgullo.

Girard. Mentira romdntica verdad novelesca, p. 50

El hombre honesto y cultivado solo puede ser vanidoso a condi-
cion de ser infinitamente exigente consigo mismo y de despreciar-
se a veces hasta llegar al odio.

Dostoievski. Memorias del subsuelo, p. 120

Al hombre le ocurre en cierto sentido lo mismo que a las mercan-
cias. Como no viene al mundo provisto de un espejo ni procla-
mado filoséficamente como Fichte: “yo soy yo’, solo se refleja de
primera intencion en su semejante. Para referirse a si mismo como
hombre, el hombre Pedro tiene que empezar refiriéndose al hom-
bre Pablo como a su igual. Y al hacerlo, el tal Pablo es para él, con
pelos y sefiales, en su corporalidad paulina, la forma o manifesta-
cion que reviste el género humano.

Marx, Karl. El capital, p. 133

2 Laescritura de este capitulo retoma elementos de otras elaboraciones tedricas se identifican en
la siguiente publicacion Acevedo Merlano, A, Chamorro Mufioz, Ay Quintero Ledn, M. (2022). Comu-
nicacion politica en la esfera publica digital: representaciones, poder y subjevitidades. Corporacion
Universidad de la Costa. De este ejercicio colectivo se distingue el capitulo |, titulado Comunicacion
politicay mentira romantica. Un didlogo entre Carl Schmitty René Girad. Pp. 30-78.






1. La violencia en el deseo mimético
y la mentira romantica

Uno de los temas irrenunciables de la filosofia ha consistido en pensar y definir el
fenémeno de la mentira. En el universo de la filosofia contemporanea sobresale la
concepcién de la mentira formulada por el pensador francés René Girard. Es un tema
que aflora en una de sus primeras obras Mentira romdntica y verdad novelesca (1961).
Esta obra ademas de ser un clasico entre los estudios de la critica literaria propone
una teoria comprensiva del deseo humano en la que se pone de presente el desen-
volvimiento de la subjetividad cuando esta se encuentra interpelada por el mundo
de las relaciones sociales.

En este mismo sentido, sobresale la idea segln la cual el potencial ficcional que
caracteriza a la mentira romantica es una creaciéon humana, donde se confunde la
verosimilitud de la ficcion con la crisis de la identidad subjetiva. En otras palabras, la
mentira romantica es una suerte de autoengafio de un sujeto inflado por los deseos
de apropiacion, cuya finalidad moral busca el éxito personal, siendo garantia de
una gran eficacia social. A pesar de ello, la mentira romantica como su relacion con
la politica, describe la crisis antropoldgica y social que acaece en el proyecto de la
identidad de la subjetividad en el contexto de las sociedades modernas.

Dicha mentira potenciada por la fabulacion literaria vive de las variables patologicas
del deseo vanidoso y el doble vinculo, modos de aparicién de las crisis emocionales
de los principales personajes de la literatura moderna (por ejemplo, hablamos de las
figuras modélicas de don Quijote de la Mancha, Madame Bobary, Raskolnikov, Ivan
Karamasov, etc.).

La mentira romantica se pliega a una estrategia politica donde se ponen de mani-
fiesto los dilemas psicosociales que desencadenan la vanidad y el doble vinculo. La
mentira es una proyeccion del deseo mimético que percibe al otro como un extrafio
o rival. Y surge en funcion de la imitacion de un comportamiento que de a poco se
va convirtiendo en una patologia socialmente aceptada.

Partiendo de la violencia mimética desencadenada por la mentira romantica, se
propone en el presente capitulo una interpretacion al modus operandi de la mentira
politica. Paralograrlo se propone como recurso filoséfico la propuesta de Carl Schmitt
acerca de la politica como un campo de batalla, en donde se definen las relaciones
de poder, dada la confrontacion bélica de la relacion amigo-enemigo.
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Si el deseo humano se manifiesta en la novela moderna a modo de una teoria de
la comprensién, resulta favorable acercarnos al deseo mimético desde una mirada
filoséfica, y en particular al fendmeno de la mentira politica que hoy dia a recobrado
un renovado interés por cuenta de las fakenews (noticias falsas).

Paranuestrosintereses, formular la teoria del deseo mimético a modo de una filosofia
literaria del deseo tiene diversas implicaciones. En primer lugar, la teorfa del deseo
mimético propuesta por René Girard es un mecanismo de comprension sobre las
trayectorias del deseo humano, que se hacen visibles en la literatura moderna. Definir
el deseo como un mecanismo de comprensién de la naturaleza humana la revisten
ciertas singularidades tedricas.

El deseo es considerado como un mecanismo de comprension, porque obedece
enteramente a una realidad humana no controlada por un uso absoluto y distinguido
de la razon. Sumodo de mostracion se ejerce desde el impulso y la fuerza vital que
emana de la voluntad y se dirige hacia la adquisicion de un modelo.

Desear es humano porque nos abre al mundo de los otros y a sus luchas de autoa-
firmacion; disputas que ponen de presente el caracter antagonico que caracteriza
a los deseos de distincion e individuacion de las subjetividades que emergen en el
mundo de la modernidad.

Para el psicoanalista Jean-Michel Oughourlian, el deseo corresponde a una psicolo-
gia del movimiento. Tal movimiento nace de una energia o “fuerza de conduccion”,
situacion que define el deseo en la perspectiva de una finalidad o la expectativa que
crea la vida psiquica cuando pretende algun resultado. En este sentido se entiende
que el deseo pasa por una trayectoria o desplazamiento que lo relaciona bien con
un objeto, con una idea, un tipo de orden, etc.

Las grandes teorias psicolégicas como el psicoanalisis, el conductismo o la psicologia
cognitiva han hecho referencia al caracter dindmico de la energia que se desata con el
deseo. La novedad proporcionada por el deseo mimético es su derivacién antropolo-
gica, pues cuando una persona desea lo hace en funcién de la imitacion de un deseo
que se ubica en una experiencia alterna o diferente a la que inicialmente la produce:
en otras palabras, somos seres miméticos basicamente porque tenemos una gran
capacidad de apropiacién frente al deseo de otro. (Oughourlian, 2010)

Se trata, pues de una apuesta por describir la naturaleza del pensamiento mimético

en lo seres humanos y que oscila entre un analisis filosofico de la obra literaria y la
antropologia filosofica. Es filosofia literaria, ya que parte de un andlisis a las vivencias
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humanas dentro de la ficcidon novelesca. Identificando el deseo humano como el
principal movil real-imaginario de los protagonistas de las principales novelas mo-
dernas, avanzando hacia una descripcién de las motivaciones mas apremiantes que
ha identificado al ser humano en el mundo moderno.

Es antropologia filoséfica, ya que sitda el andlisis literario de las principales novelas
modernas en la perspectiva de la condicién humana que, en su dimension deside-
rativa, exterioriza las relaciones humanas en el escenario complejo de los conflictos
Interdividuales. El analisis filosofico de la obra literaria como la dilucidacion antropo-
l6gica sobre las tipologias del deseo, la rivalidad miméticay el conflicto Interdividual
originada por la aparicion del otro, se condensan en una filosofia del deseo. En ella se
descubre el caracter desiderativo y relacional de la condicién humana, sus avatares
sociales y el drama de una subjetividad que comienza a descubrir una serie de crisis
de orden Interdividual, las cuales tienen lugar en la aparicion del otro y el modelo
motivo de imitacion.

En este orden de ideas, una de las invenciones tedricas propuestas por Girard en la
obra mencionada, es la formulacion del ‘tridangulo del deseo’, modelo geométrico
que funge a modo de un esquema explicativo para entender la dindmica del deseo
en el analisis literario, social e histérico de la novela moderna (Antonello et al., 2015).

Al plantear que el mdvil de las acciones humanas se
encuentran motivadas por los deseos triangulares que
experimentan los personajes de ficcion, en donde se
involucran ellos mismos, el modelo a seguiry el copro-
tagonista de la historia, se plantean, en la perspectiva
de Antonelloy Webb, que la teoria del deseo mimético
puede ser leida a modo de una apuesta fenomenolé-
gica que va dirigida a extraer todas las implicaciones
cognitivasy epistemoldgicas de la novela, no solo como
manifestacion cultural y literaria, sino como registro
gnoseoldgico para dar cuenta del comportamiento
mimético que define la condiciéon humana. La teoria
del deseo mimético es una teoria del conocimiento a
propdsito del curso que tiene el deseo en la literatura.
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Ensegundo lugar, la teoria del deseo mimético en Mentira romdntica y verdad novelesca
desborda el llano anélisis literario, para incursionar desde una mirada cognitiva y ética
al problema del otro, escenario tedrico axial en los estudios literarios de la actualidad.

En otras palabras, la teoria del deseo mimético aplicado al anélisis de la novela no es
una teorfa de la cultura, sino que apunta hacia una suerte de filosoffa del deseo que
usa diversas piezas literarias del canon europeo, para descubrir que el mundo desi-
derativo es una variable permanente en el registro cultural de la literatura moderna,
con la plena capacidad de dar cuenta de los dramas subyacentes a las relaciones
humanas en un contexto social caracterizado por la emancipacion del individuo, la
lenta desaparicion de los referentes morales y metafisicos que cimentd Occidente
bajo el dominio de las religiones, el advenimiento de la burguesia y la consolidacion
de un proceso de racionalizacién de las instituciones y las practicas sociales.

Distinguiendo la importancia del registro desiderativo que marca a las relaciones
humanas, se sostiene que el buen novelista es al mismo tiempo un fenomendlogo
de la vida humana que se relata en la invencion novelesca moderna.

Asf las cosas, la critica literaria no es ajena al estudio del desenvolvimiento intersub-
jetivo de los personajes fabulados en las producciones novelescas. No hay, pues una
critica literaria que sobre la base de un sistema formal de pensamiento desconozca
el devenir de las relaciones humanas que se narran en las piezas literarias.

Finalmente, y, en tercer lugar, consideramos que, de la mano de los grandes autores
de la novela moderna, Girard descubre una ‘vision fenomenolégica™ a proposito de
‘la fabrica humana que son las relaciones interdividuales’, dominadas la mayoria de
las veces por conducciones y fuerzas intersubjetivas, que suelen caer en la conflic-
tividad y el caos.

3 Dadoquelafenomenologiaesunmétodo filoséfico que pone de presente la relacion que establece
elsujeto con el mundo de lavida, diremos que, en la mimesis literaria, es claro que la conciencia se
descubreenelcampo literario.Y elloes asi, porque en el discurrir de la conciencia, dada su relacién
conelmundodelavida, la literaturava construyendo larealidad que se va representando al sujeto.
Cuando llevamos a cabo una experiencia del mundo a través de la lectura de la obra novelesca,
se pone en préactica la “reduccion fenomenoldgica de tesis de la existencia del mundo” (Iribarne,
2005, p. 191). Dicho en otras palabras, el modo de proceder girardiano en Mentira romantica
responde a este ejercicio de reduccion del mundo en donde aflora el conflicto mimético, que se
desata en el didlogo Interdividual de los personajes de la ficcién novelesca. El nudo de la accién
desiderativa que ponen en practica estos personajes es su deseo de apropiarse del ser de los otros,
deseo mediado siempre por el contexto social e histérico. Esto explica las variedades del deseo
que experimentan los protagonistas, desde un deseo por imitar a un modelo muy externo, hasta
la imitacion enloquecida de otro demasiado cercano.
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Esunafenomenologia que sigue de cerca el desenvolvimiento de los deseos humanos,
trenzados en el conflicto cuando se entablan relaciones con mediadores lejanos, tal
y como ocurre en los casos de don Quijote y sus emulaciones al Amadis de Gaula o
Madame Bovary al fabular su vida en las historias sobre las doncellas en Paris; o cer-
canos, que son los casos de Julian Sorely los conflictos de ascenso social enfrentados
con las relaciones amatorias furtivas vividas por el personaje con mujeres de la alta
sociedad, o en los dramas del personaje de Memorias del subsuelo de Dostoievski, un
burdcrata que vive en medio de una sociedad que no lo comprende.

El deseo mimético se hace presente en las vivencias sociales, que lo encarnan vital-
mente en escenarios reales donde se produce un devenir entre la ensofiacién y la
serenidad hasta la conflictividad y la disputa social. Sostenemos en este trabajo, que
las variables existenciales que explican esta dinamica pueden ser determinadas bajo
la dindmica o relacion triangular de la cercanfa y la distancia.

No seria el deseo en la perspectiva literaria un pretexto para entender las fijaciones
psicopatologicas que viven los personajes ante los dramas que experimentan por no
poseer el objeto motivo de su insatisfaccion existencial. Se presenta, méas bien, como
unaoportunidad paraleerel origeny el desenvolvimiento de un conflicto Interdividual,
que trae inveterado una suerte de violencia del deseo que promueve la creacién de
procesos de socializacion y hace ruptura de otros.

Los personajes de las novelas modernas, unas veces logran distanciarse de su modelo
de emulacién sin perder de vista la conexién espiritual e imaginaria, como ocurre en
los casos de don Quijote y Madame Bovary, y en otros esta mediacion externa desa-
parece por cuenta de la proximidad generada en el apetito de apropiacién del deseo
delrival, el cual, es emulado en la conflictividad de los deseos de vanidad, venganza,
celos o resentimiento y que se identifican en las historias noveladas de Stendhal y
Marcel Proust, por ejemplo, en novelas como Rojo y negro o en Busca del tiempo per-
dido. Descifrar la dindmica relacional del deseo humano en las novelas modernas en
mencidn, sitla la analitica del deseo desde una mirada triangular, miméticamente
conflictiva y de trascendencia o de anhelo metafisico (Johnsen, 1981).

Las trayectorias del deseo mimético se pueden explicar en la perspectiva triangular,
donde se producen relaciones Interdividuales. El caso de don Quijote es ejemplar
al respecto, ya que la dindmica del deseo mimético sitla al personaje en una triple
direccién en donde se relacionan el protagonista de la historia, el modelo a seguir, es
decir, el Amadis de Gaula y Sancho, quien cercano al ideal desiderativo de su sefior,
también pretende anhelar en grande, pues ya no apetece panes y bizcochos, sino
una insula, en donde quiere ser gobernador (Girard, 1985).
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2. Deseo mimético, rivalidad y mentira politica

La mentira politica es una puesta en escena (v.g. novelizacién) del héroe novelesco
perturbado y desidentificado, volcado hacia la emulacién y la infestacion social de
los deseos de apropiacion®. Tales emulaciones se pliegan en la descripcién feno-
menologica de una crisis al interior mismo de la vida subjetiva, y que redunda en la
radicalidad del individualismo y su consecuente atomismo social.

El analisis mimético del deseo que propone Girard mantiene correspondencia con
la teoria amigo-enemigo del filésofo y jurista aleman Carl Schmitt. Mientras que en
el primero la rivalidad es fundamentalmente una crisis que atraviesa el sujeto por
tratar de trascendery apropiarse del ser de un modelo que lo libera o lo oprime (se-
gln la distincion entre deseo interno y deseo externo), en el segundo la enemistad
politica es la construccién existencial de la vida social de los pueblos, que bien puede
desencadenar en la desaparicion total del oponente (enemistad absoluta) o bien
puede mantener la rivalidad, en aras de promover una lucha politica que aspira a la
humanizacién del adversario y en Gltimo término a la dignificacion de la simetria de
la guerra (enemistad objetiva).

En ambas propuestas la dimension desiderativa hace parte de un proceso de huma-
nizacién que no prescinde de la violencia y el desencadenamiento del mal moral y
ontolégico que se reproduce como una peste (escalada a los extremos), a causa de
los deseos de apropiacién (Girard) o de rivalidad absoluta (Schmitt). La propuesta
mimética, en sintonia con la teoria de la enemistad politica se combinan para una
formulacién de la mentira politica cuyaimplicacion directa es la configuracion psiquica
y ontoldgica de la guerra. Las implicaciones filoséficas de la teoria de la enemistad
como la del deseo mimético se encuentran en la consumacién de la guerra total.

Estas seran cuestiones reflejadas en la idea de guerra y apocalipsis que sostendré
René Girard en sus aproximaciones a la filosoffa de la guerra, desde las formulaciones
planteadas por el general prusiano Von Clausewitz. Deslindar el universo filoséfico
de la politica frente a la realidad estructural y legalista del Estado, es una de las mi-
radas mas vivas y existenciales que ha propuesto la filosofia politica y en particular
la desarrollada por el jurista y filésofo aleméan Carl Schmitt. De este deslinde tedrico

4 Por deseo de apropiacién se entiende la capacidad humana de acaparar objetos y personas en
funcién de la realizacion de un impulso egoista. El pensamiento de René Girard pone de presente
en diversas obras que esta tesis antropoldgica se muestra en el arte, como ocurre en publicacién
La conversion de l‘art. (2008) o en la literatura, que es el caso del libro Mimesis and theory. Essays on
literature and criticism (2008).
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sobresale el criterio existencial de la relacion amigo-enemigo y sus implicaciones
practicas para leer fenémenos reales en la configuracién del universo politico, tales
como la violenciay la consumacion de la guerra.

Partiendo de esta concepcion de la politica buscamos dialogar con la teoria del
deseo mimético del francés René Girard y en particular con el caracter emulativo y
desiderativo de la mentiraromantica. El criterio politico en la relacion amigo-enemigo
tiene un enorme rendimiento si se mira desde la dinamica mimética y en particular
en relacion con la teoria triangular del deseo emulativo.

Unatriangularidad que es aplicada por Girard en el estudio de las relaciones Interdivi-
duales que atraviesan los personajes de ficcion y que son narradas por las principales
figuras literarias de la novela moderna (en nuestro caso aludiremos a las novelas de
Cervantes, Stendhaly Dostoievski). El universo ficcional y vital de la mentira romantica,
se muestra en las variables patoldgicas y existenciales que se narran en las historias
dela literatura moderna. Las vivencias miméticas de la vanidad y el doble vinculo son
deseos que hacen parte de la vida social de los principales personajes de las novelas
deficcién. Las vivencias desiderativas que acaecen en los protagonistas de las nove-
las de ficcion modernas pueden ser consideradas como narraciones alrededor de la
dramatizacion agonistica de la mentira romantica.

Pordramatizaciéon agonistica entendemos las trayectorias del deseo, palpables en los
anhelos de don Quijote de enmendar los entuertos de este mundo frente a la burlay
la incomprension de los personajes que sobre la marcha le conocieron (a excepcion
de Sancho su fiel escudero), hasta los dramas vividos por Madame Bovary, personaje
flaubertiano quien al querer imitar la vida de las doncellas de Paris, siente frustrada
sus aspiraciones al vivir los desencantos de un esposo que no es su mejor amante, y
de lanormalidad que habita a un pueblo conservador de la campifia francesa, el cual
termina por aplastar sus deseos de cambio y emancipacion social.

De ahi que propongamos leer la mentira politica como una forma especifica de la
mentira romantica. ;En qué radica su especificidad?, en pensar la mentira politica en
perspectivaa la crisis quevive el sujeto en el mundo moderno. Una crisis que en lugar
de mostrarlaescision entre la partey eltodo, elindividuoy el Estado, el hombre y Dios
(@unque a todas estas las supone), logra recrear las dificultades del ascenso social,
del reconocimiento de las potencias y cualidades individuales y el afan de éxito que
caracteriza a los individuos fabulados por la literatura moderna.

Sus dramas son palpables tanto en lajustificacién de un crimen en la perspectiva del
protagonista de Crimen y castigo, hasta en las conquistas morales y psicologicas de
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un Julian Sorel deseando ocupar un puesto privilegiado en medio de la elite regio-
nal francesa, tal y como se narra en Rojo y negro. Desde la teoria mimética sabemos
que el modelo ficcional de la literatura moderna se encuentra en crisis; una crisis
psiquica'y moral que pone al descubierto una idea de subjetividad que se mantiene
en permanente perturbacion.

La fenomenologia del deseo mimético profundiza en la comprensién de una inte-
rioridad atravesada por el conflicto con el otro, volcada hacia la emulacién de la
grandeza y la magnanimidad de modelos problematicos (el protagonista de Crimen
y castigo tiene a Napoledn Bonaparte como modelo de admiracion). La infestacion
de este seguimiento al modelo genera una peste social, que mantiene en cautiverio
alos personajes de la novela, en un escenario de guerra generalizada. Estas mismas
falsasemulaciones se pliegan en la descripcion fenomenoldgica de una crisis al interior
mismo de la vida subjetiva®.

Desde el costado girardiano entendemos que la rivalidad amigo-enemigo formulada
por Schmitt se vive en la crisis de identidad que atraviesa el hombre moderno (diria-
mos también del liberalismo politico®), fundamentalmente en la relacién desiderativa
que entablan las relaciones humanas y en donde la autarquia del pensamiento es
reemplazada por la heteronomia moral del deseo mimético. Una heteronomia que
pretende alcanzarunaindividualidad autodestructivay engafiosa. La violencia sera una

5 No podemos negar que el balance girardiano a propdsito de la crisis de la identidad del hombre
moderno es semejante al diagndstico husserliano a propdsito de la crisis de la ciencia europea, y
en general al modelo de conocimiento y subjetividad que la fundamenta. Para el filbsofo moravo
el cultivo de las ciencias exactas ha hecho cambios notables en la naturaleza. Pero esto mismo
no ha ocurrido con la condicién humana. La renovacion comienza por la ciencia del hombre
(antropologia), pues la que surge con la ciencia de la naturaleza ha llevado cambios decisivos en
la vida humana. Mientras que las ciencias objetivas han adelantado cambios sustantivos para el
bienestar de la vida humana, surge el interrogante a propésito de cuéles han sido los cambios
sociales que pueda agenciar las ciencias humanas o las ciencias del espiritu. Par Husserl una de
estas formas que tiene la ciencia del espiritu o la ciencia de la humanidad para adelantar procesos
de renovacidn tiene que ver con: “el enjuiciamiento normativo de acuerdo con normas generales
que pertenecen a la esencia apriorica de la condicion humana ‘racional’, y la direccion de la propia
praxis factica de acuerdo con tales normas, las cuales incluyen las normas racionales de la propia
direccion practica” (Husserl, 2002, p. 5). En otras palabras, la vida patolégica del ser humano se
renueva cuando esta pueda enjuiciar no en funcion de sus afanes egoistas de dominacién, sino
en laincorporacion vital de unos minimos morales, los cuales aluden a la apropiacion normativa
de valores absolutos de vida, tales como el derecho al pensamiento v la libre expresion, la libre
locomocion, la preservacion de la dignidad y la vida, la libertad de culto, etc.

6 Esta concepcion violenta y sacrificial que subyace al sistema econdmico liberal es materia de
consideracion en los capitulos IV y V de este libro.
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delas notas preponderantes de esta heteronomia de los afectos que reconstruye una
idea de la moral y de la politica en la perspectiva de la apariencia, el disimulo
y la mentira.

La relacion amigo-enemigo como criterio de lo politico, exterioriza la dindmica con-
flictivadelarelacion socialy permite situaren la logica objetiva de laviolencia politica
los deseos sugeridos que promueve una sociedad moderna o liberal. Para Dubou-
chet (2015), este modelo de sociedad es cadtico porque lo domina la violencia que
desata la mediacion interna, la cual desregulariza la accién del individuo y sustituye
los ideales ilustrados de la libertad, la igualdad y la fraternidad (que son los pilares
sobre los cuales se soporta el ideario liberal de la politica moderna), basicamente
porque el campo intersubjetivo de las relaciones sociales es un lugar habitado por
una realidad mimética, es decir, antagonica e Interdividual. En este modelo social la
vanidad se muestrabajo el aspecto del enmascaramiento emulativo; la envidia’ oculta
la violencia por apropiar el ser del otro y el doble vinculo desencadena la patologia
social en la consumacién del crimen. Todo ello hace parte del malestar en la cultura
que se vive en el despliegue social del deseo mimético y donde prima el animo de
lucro, lo deseos de éxito como el espiritu de la competitividad, actuando como fuer-
zas psicologicas y morales para la idolatria del yo. El individualismo es la muerte del
hombre en la modernidad y la mentira es su mas elocuente exponente

En sintesis, sostenemos por tesis que la mentira politica aflora bajo el aspecto de
una coexistencia mimética entre sujetos que rivalizan alrededor del objeto del deseo
(la ficcion del modelo o el mediador), cayendo en las inercias afectivas del acapara-
miento y la violencia que ejerce la mimesis por apropiacion. Los valores democréti-
Cos mas genuinos como la simpatia, la compasién o la fraternidad se desdibujan a
causa de la mentira romantica. Coexistir no es vivir junto a, sino enemistarse y caer
en el paroxismo de la violencia en funcion de la crisis mimética que desencadena el
fendmeno del double bind.

7 Laenvidia es uno de los deseos estudiados por Girard en su obra Shakespeare. Los fuegos de la
envidia (2016). La envidia es un deseo humano profundamente mimético, ya que se caracteriza
por emular un modo de ser, del cual se carece. Esta necesidad por el vaciamiento de lo propio
(el autodesprecio), para acoger lo ajeno (el objeto de la envidia es por principio un apetito por
acaparar el ser ajeno), se realiza de manera oculta o sugerida. Es un deseo profundamente social,
ya que permanece en el anonimato a causa de la etiqueta social y la apariencia. En palabras de
nuestro pensador: “aligual que el deseo mimético, la envidia subordina el algo deseado al alguien
que mantiene con ese algo una relacion privilegiada. La envidia ansia esa superioridad de ser que
ni el alguien niel algo por sisolos, y si exclusivamente la conjuncién de ambos, parecen poseer. La
envidia expresa involuntariamente una carencia de ser que avergiienza al envidioso, sobre todos
después de la aparicién del orgullo metafisico en la época del Renacimiento. Esta es la razén de
que la envidia sea el pecado mas dificil de confesar, y el mas extendido” (Girard, 2016, p. 9).
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3. Larelacion amigo-enemigo como criterio politico

La definicién de lo politico ha sido una de las blsquedas permanentes en la filosofia
politica. Podria equipararse la definicion del significado de la politica con la preten-
sién metafisica en la filosofia de querer responder a la pregunta por el ser. Definir la
politica en términos esenciales es en cierta medida una manera de pensar el campo
de lo politico desde una renovada perspectiva metafisica, esto es, filosofica. Acierta
Richard Bernstein en su diciente libro Violencia. Pensar sin barandillas (2015), que la
distincion entre Estadoy politica planteada por Schmitt ademaés de asestar un golpe
rotundo a la concepcién de lo politico en la tradicion liberal recupera un campo de
indagacionesdelo politico,donde se descubre un universo mucho mas pluraly dina-
mico de lavida politica de las sociedades, marcadas rotundamente por la pluralidad.
(Bernstein, 2015, pp. 43-87)

Para Schmitt cuando lo politico cae en la perspectiva de lo estatal sucede una pe-
rifrasis del lenguaje. Lo politico al ser definido por lo estatal no permite una mirada
dindmicaydeslindada de la maquinaria del Estadoy su estructura juridica. Estructura
que otorga ‘estatus’ al puebloy representa un cierto modo de estar del mismo (Ber-
nstein, 2015). Pero jamas lograra otorgarle sentido politico a la vida social. La politica
en términos de esencia tiene que ver con la existencia humana. Pensar la politica es
pensar la condicion antropolégica del animal politico. La potencia politica proviene
de esta condicién social y ontolégica del modo de ser social humano. Un modo de
ser gue es en su esencia una realidad dinamica. Para Schmitt:

Se podria verificar todas las teorias del Estado y todas las ideas politicas a
los efectos de clasificarlas de acuerdo a si, consciente o inconscientemente,
presuponen a un ser humano ‘malo por naturaleza’ o bien a uno ‘bueno
por naturaleza’. La diferenciacion debe ser entendida aqui dentro de un
modo integral y no en un especial sentido moral o ético. Lo decisivo es una
concepcién problematica o a problematica del serhumano como supuesto
previo a todo analisis politico ulterior. Lo decisivo es responder a la pregunta
de si el hombre es un ser ‘peligroso’ o un ser inocuo; un ser riesgoso o un
ser inofensivo o confiable. (Schmitt, 2014, p. 51)

La realidad dindmica de la vida social descubre que los seres humanos construyen
el universo politico en funcién de una relacién social marcada por el antagonismo.
La concepcion metafisica y existencial de la politica en Carl Schmitt reconoce que el
hombre es un ser vivo que entabla relaciones sociales. El elemento preponderante
de estas relaciones se encuentra en el disenso y la posibilidad de la réplica. No en
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vano una de las raices lingliisticas de la palabra politica esta relacionada con polis y
polémica. Fruto de esta relacién social, la cual hace parte de la ontologia politica por
excelencia, origina la percepcion del otro. El otro adviene como una entidad politica
y ética desde la cual se construye una relacién polémica, es decir, politica.

Sinembargo, no siempre la alteridad es percibida como una posibilidad para construir
una vida politicamente activa. A pesar de que Schmitt distingue que la vida demo-
cratica pasa por el reconocimiento de la naturaleza polémica del animal politico, el
antagonismo llega a adquirir los matices de la violencia y de la guerra, situaciones
insospechadas para el pensamiento politico de corte liberal.

Y ello es asf, porque para el filésofo y jurista, en la psicologia politica que se desen-
vuelve en la dindamica de las relaciones sociales el otro adviene como un objeto, es
decir como un extrafio, una realidad oponente sobre la cual se desata el deseo de
rivalidad. La raizde la critica al liberalismo politico que propone Schmitt se encuentra
en la diferencia planteada entre competitividad y enemistad. En la competencia la
relacion con el otro se reduce a la violencia; la alteridad es un objeto extrafio sobre
el cual hay que levantarse y oponerse para preservar la propia vida.

La enemistad es unarelacion social donde nunca se pondré enriesgo la busqueda por
el bienestar; en la enemistad la alteridad deviene en intersubjetividad, de tal modo
que la existencia del enemigo es una oportunidad para el crecimiento particular, pues
su caracter antagonico permite entablar relaciones sociales basadas en el respeto y
la posibilidad de que el otro es un interlocutor valido.

Mientras que la competitividad objetiva al otro hasta la
dominacidn o sudestruccion, laenemistad politica es sub-
jetividad relacional, es decir, humanizaciony posibilidad
paraelcambioen lasrelaciones de poder. En el contexto

#  delassociedades liberales el otro no es apreciado como
un enemigo politico cuyo potencial podria dinamizar las
apuestas civilizatorias y de poder en el que se enfrascan
las rivalidades politicas. El espiritu de competitividad
gue anima a las sociedades liberales despolitiza la vida
social de las personas.
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En este orden de ideas la mentira politica es fruto de un proceso de interaccion
social en donde el otro adviene como un oponente y rival. La mentira hace parte
de una estrategia planificada de blsqueda de la victoria en medio de un escenario
de confrontacion bélica. Los deseos de apropiacién que caracterizan a la rivalidad
amigo-enemigo pretenden eliminar al objeto que se considera extrafio.

Dicho de otro modo, la mentira hace parte del juego existencial que caracteriza a la
rivalidad amigo-enemigo. Y ello es asi porque la mentira tiene que ver con la dinami-
ca del criterio politico que se despliega en un marco de relaciones de poder, donde
las disputas por la posicion del sujeto en el campo de batalla simulan una légica de
conflicto bélico.

La mentira es simulacro de guerra en un escenario objetivo de confrontacién real
en la relacion politica amigo-enemigo. En la légica del simulacro adviene el relato
fabulado como una manera de escenificar la mentira estratégica en la que se reduce
la dindmica amigo-enemigo, que es la misma dinamica desatada entre la razonabili-
dad, la simpatia y el pacifismo en confrontacién con la impulsividad, la groseriay la
corrupcion. Para nuestro pensador:

Es llamativa la posibilidad de hacer una interpretacién politica de las fabu-
las... (p. ej. el problema de la ‘agresion’ en la fabula del Lobo y el cordero;
la cuestion de la culpa en la fabula de la Fontaine acerca de la culpa por
la peste, culpa que, por supuesto la termina teniendo el burro; la justicia
interestatal en las fabulas acerca de las asambleas de animales; el desarme
en el discurso de Churchill en octubre de 1928, en donde se describe que
todo animal tiene colmillos, garras y cuernos que supuestamente servirian
para el mantenimiento de la paz; los grandes peces que se comen a los
pequefios, etc. (Schmitt, 2014, p. 51)

Dada esta descripcion fenomenolégica de la vida social, Schmitt propone como cri-
terio filosofico de lo politico la relacion amigo-enemigo. La politica no se define en el
criterio de distincion moral entre lo bueno y lo malo (moralismo politico). Tampoco
se define en el criterio estético de lo bello y lo feo (estética politica), mucho menos
se muestra en la diferencia de orden econémico que deslinda entre lo rentable y lo
no Util (la economia politica). El criterio de la relacién amigo-enemigo se sustrae a
esta dinamica ontoldgica de la vida social. De hecho, el filbsofo describe que cuando
un ser humano descubre a un rival tiende a sefialarlo como un extrafio. La primera
percepcién que adviene en el reconocimiento amigo-enemigo es la extrafieza del
otro; el enemigo es objetivado dentro de una representacion animada por el espiritu
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de la polémica vy la rivalidad. Sin embargo, la percepcion del otro que lo reduce al
ambito de la extrafieza y el desconocimiento no promueve al enemigo dentro de una
relacion social mas activa y propositiva.

Ahorabien, en elteatro de las relaciones humanas libradas por la dindmica amigo-ene-
migo, adviene laviolenciay la guerra como mecanismos objetivos para la caotizacion
de una vida social. La vida politica se encuentra escindida. Por un lado, se produce
en los recursos objetivos de una violencia infligida intencionalmente dentro de un
marco de racionalidad estratégica. De otro lado la confrontacion es susceptible de
recrear nuevas reglas de juego para situar de otro modo la relacion amigo-enemigo.
En esta segunda manera la vida democratica como la pluralidad no se cancelan en
el contexto del antagonismo politico, sino que se promueven.

Bernstein ve en esta consideracién objetiva de la relacion amigo-enemigo la
posibilidad de leer el existencialismo politico schmittiano desde una aspiraciéon mo-
ral-normativa, pues al propender por una no liquidacion del adversario, se lo considera
como un ser humano igual de digno. El enemigo no puede ser cancelado sin motivo,
ni razon. Tampoco puede ser objetivado desde la radicalidad de un juicio absoluto
que lo condene hasta su desaparicion:

Elenemigo esta a mi propio nivel. Elenemigo no se criminaliza o demoniza.
El objetivo de la guerra es derrotar al enemigo, no aniquilarlo. Es la manera
en que los Estados conducen sus politicasy luchan una guerra lo que define
elenemigo convencional. Cuando Schmitt describe esto como un gran logro
‘humano-racional’ claramente estd expresando un juicio normativo-moral”
(Bernstein, 2015, p. 85).

En otras palabras, la relacion amigo-enemigo como criterio politico puede adquirir
el rostro objetivo en donde se exteriorizan las distintas formas de lucha que propen-
den por una confrontacion estratégica con el rival, y en este sentido la guerra seria
el modelo por excelencia que explicaria el desenvolvimiento politico y estatal de la
dinédmica del conflicto.

Asi las cosas, la mentira serfa una estrategia politica en el teatro de las operaciones
dela guerra. El realismo politico puede ser explicado en este modelo de racionalidad
estratégica. Elriesgo de la perspectiva objetiva consiste en caer en la exhaustividad o
en la‘absoluta enemistad’. Y es un riesgo porque las relaciones deviolencia estratégica
caen inevitablemente en la radicalidad de la ‘guerra total’, que genera episodios de
devastaciony barbarie, pretendiendo desaparecer al enemigo del horizonte politico.
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Como laidea esmantenerelantagonismo dentro
de las justas proporciones que enmarcaria una
relacion amigo-enemigo, se ha de privilegiar las
reglasdejuego sobrelaintencionalidad de muerte
que surge en la dinamica de la guerra. Schmitt
considera que la existencia de la pluralidad y
de la democracia dependen de otras formas de
recrear las relaciones de rivalidad politica que
no generen el exterminio del oponente.

La guerra y la violencia hacen que la dindmica amigo-enemigo sea un riesgo po-
tencial para la preservacion no solo de la paz social entre los Estados, sino para el
reconocimiento del disenso politicoy la pluralidad que caracteriza a la vida polémica
en la ciudad. La democracia aparece en escena como un modelo que sustituye la
inminencia de la guerra total, porque preserva la vida del rival en la perspectiva del
reconocimiento de la pluralidad y la diferencia, categorias que hacen parte de la
esencia dindmica de lo politico.

4. Mentira romantica y modernidad:
la verdad humana en la ficcion novelesca

En el marco de las relaciones objetivas generadas por la l6gica de la guerra, adviene
de manera paralela un antagonismo de orden antropolégico y moral que profundiza
en la analitica fenomenolodgica de la relacién amigo-enemigo.

Sostenemos que en la propuesta girardiana se recrea con desbordante vitalidad las
dindmicas antagonicas de una lectura antropoldgicay moral del criterio politico que
propone Schmitt, ampliando las vivencias del conflicto en la perspectiva mimética
abierta por el francés, y en donde los dramas que atraviesa la subjetividad son es-
cenificados en las categorias estéticas y antropologicas de la emulacion, el deseo
triangulary laviolencia desata porlarivalidad de los deseos o0 antagonismo mimético.

Dubouchet, comentando a Girard en Las cosas ocultas desde la fundacion del mundo,
se refiere al antagonismo mimético como una propiedad intrinseca de la mimesis
por adquisicion. La tradicién filosofica que ha pensado la mimesis, particularmente
la platonica, la ha definido como representacion. La innovacién de la propuesta gi-
rardiana se encuentra en asociar la mimesis como un principio del comportamiento
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adquisitivo, germen de la violencia social. Esta mimesis por apropiacion se caracteriza
por la rivalidad generada en el objeto del deseo que es deseado por otro.

El conflicto se increpa por el deseo de otro, que es el antagonico. En la rivalidad de
los deseos adviene el caracter conflictivo y violento de la mimesis. La violencia hace
parte de la mimesis por apropiacién o adquisicion y se manifiesta en la necesidad
de acaparamiento, donde el comportamiento humano abandona la espontaneidad,
porque otro desea el objeto que suscita el interés por su posesion.

Desear esentoncesimitar el deseo de otro. El otro se muestra como el modelo (imitar
alyo), perotambién comoelrival (no deseo imitar), esto es, el obstaculo. En el lenguaje
anglosajon se han referido a este fenémeno como el double bind o doble mimético,
de tal modo que en la contradiccién entre desear imitar y no hacerlo se genera una
suerte de ilusion donde el deseo se convierte en algo paraddjico, desencadenando
patologias y contradicciones en el caracter de las personas (Dubouchet, 2015). No
desconocemos que esta apuesta hermenéutica se derive toda una sociologia literaria
de la mentira politica.

Ahora bien, la mentira romantica es la etiqueta que define el simulacro de la vida social
en la modernidad. La verdad humana aflora como ficcién novelesca. Una emulacion
que la filosofia politica en su enfoque subjetivo y liberal jamas pudo escenificar. De
ahi que pensemos junto a la mirada girardiana de la novela que, una de las notas
predominantes en la fenomenologia del deseo mimético que caracterizo a la vida
social y politica de la modernidad sea con propiedad la mentira roméantica.

En este sentido consideramos que tanto Schmitt como Girard muestran en sus
apuestas filosoficas el realismo de la existencia humana que, atravesada por el
deseo mimético de rivalidad socioldgica y el antagonismo politico, logran caracte-
rizar a la subjetividad no en la perspectiva de la autarquia de la razén y sus valores
solipsistas, sino en lainmanencia de la rivalidad amigo-enemigo que tiene incidencias
en la heteronomia moral.

Una heteronomia generada por los deseos miméticos que se originan en la existencia
delotro (el modelo), una realidad subjetiva-objetiva en donde lo extrafio es percibido
como un objeto sobre el cual recae el linchamiento social, justamente por alterar la
viday generar una cierta perturbacién al orden social. Esta realidad antropolégicay
moral que caracteriza a un individuo constituido paradoéjicamente como una entidad
objetiva-subjetiva (unasituacion analoga a la formulacion amigo-enemigo en Schmitt),
hace parte de la caracterizacién psicosocial de la victima.
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Asi las cosas, consideramos que la teoria del deseo mimético propuesta por René
Girard es un mecanismo de comprensién sobre las trayectorias del deseo humano,
visible en la literatura moderna. Al plantear que el mévil de las acciones humanas se
encuentran motivadas por los deseos triangulares que experimentan los personajes
de ficcion, en donde se involucran ellos mismos, el modelo a seguir y el coprotago-
nista de la historia, se considera, en la perspectiva de Antonello y Webb, que la teoria
del deseo mimético puede ser leida al modo de una apuesta hermenéutica que va
dirigida a extraer todas las implicaciones cognitivas y epistemolégicas de la novela,
no solo como manifestacion culturaly literaria, sino como registro gnoseolégico para
explicar el comportamiento mimético que define la condicién humana.

De este modo, la teoria del deseo mimético en Mentira romdntica y verdad novelesca
desborda el llano analisis literario, para incursionar desde una mirada cognitiva. Una
de las novedades tedricas del deseo mimético en el campo de los estudios literarios
tiene que ver con el conocimiento de lo literario (Literary Knowledge).

Se trata de un conocimiento acerca de cémo la literatura aporta descripciones y
teorias sobre el desenvolvimiento de las relaciones humanas. La categoria de cog-
nicion en la literatura es usada para dimensionar la manera como algunos modelos
de la literatura moderna europea aportan en la compresién de las dindmicas de las
relaciones interdividuales, pero también y de manera sobresaliente, en el estudio de
un pensamiento encarnado en las novelas, el cual resulta autosuficiente sin ir mas
alla de la hermenéutica literaria, la linglistica, la sociologia, la semidtica o la critica
literaria (Antonello y Webb, 2015).

En este sentido, Girard en Mentira romdntica anticipa el giro que acaece en la filosofia
contemporanea a proposito de la relevancia de la narrativa para el pensamiento o
como se ha denominado a la corriente “narrative thinking”, al proponer la literatura
como un saber privilegiado en el conocimiento de la realidad humana. Esta preocu-
pacion filosofica ha sido notable en filésofos actuales tales como Martha Nussbaum,
Richard Rorty, Charles Taylor, o Jacques Derrida.

Desde este giro de la filosofia contemporanea se ha considerado que la literatura
aporta luces definitorias sobre las verdades de la condicién humana, las cuales
resultan mas reveladoras que cualquier otra forma discursiva representativa de las
ciencias sociales, tales como las que podrian proponer la historia, la sociologia o la
antropologia. Frente a la critica literaria, el pensamiento narrativo que emana de la
teoria del deseo mimético se distingue en proponer un analisis que tiende a resaltar
mas las similitudes que las divergencias.
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Esta intuicién metodolégica adquiere todo su potencial en el estudio que propone
Mentira romdntica a las tipologias del deseo, porque en estas experiencias se descu-
bre el drama de la subjetividad cuando aparece la alteridad. La idea de autonomia e
identidad del hombre moderno es cuestionada de raiz con la aparicién del otroy su
realidad humana antagonica.

De otra parte, el deseo en general se relaciona con el conocimientoy la busqueda de
la identidad. Esta tendencia psicoldgica la corrobora Jacques Lacan, para quien los
pacientes a menudo se apegan a sus deseos porque dan un sentido de propdsito en
la vida y dan forma a su identidad.

El dolor que el deseo desencadena hace que las personas busquen de la compren-
sion, lo que conduce al autoconocimiento y la superacién personal, tal y como es
representado en la literatura por los personajes de la novela de ficcion moderna
encarna en los personajes de don Quijote o0 Madame Bovary. Este analisis aplica a
Girard, porque el conocimiento surge como la realizacion por parte de los protago-
nistas de la naturaleza engafiosa del deseo, debido a sus fluctuaciones miméticas
inestables y fundamentalmente “no auténticas”. Sin embargo, esto implica que hay
una oblicuidad epistémica intrinseca en el conocimiento novelistico, ya que el relato
cuenta la lucha del ser humano con la sociedad. Los deseos son engafiosos y hacen
dificil alcanzar el conocimiento sobre nosotros mismos; en otras palabras, la idea
abstracta del sujeto esta mediada por la rivalidad mimética que produce desear el
deseo de otro (Antonello y Webb, 2015)

De ahi que Girard use la figura del tridngulo como una manera de representar la di-
namica del deseo en la literatura moderna. El deseo es una potencia sugerida, que
genera cambios en el comportamiento de los personajes que rodean al Quijote. Para
Girard: “la pasién caballeresca define un deseo segln el otro, que se opone al deseo
seglin uno mismo que la mayoria de nosotros nos enorgullecemos de disfrutar. Don
Quijote y Sancho sacan del otro sus deseos, en un movimiento tan fundamental y
tan original que lo confunden perfectamente con la voluntad de ser uno mismo”
(Girard, 1963, p. 11).

Para William A. Johnsen (1981) la analitica del deseo en Mentira romdntica y verdad
novelesca descubre que en la literatura moderna se narran los conflictos de las relacio-
nes humanas, marcadas por un deseo de imitacion, situacion que traslada el estudio
del deseo humano no en la perspectiva de la adquisicion de objeto del deseo, sino
en la relacién personal y social que se genera entre los personajes de ficcién.

Capitulo 2: La violencia, la mentira romanticay la enemistad politica m



No seria el deseo en la perspectiva literaria un pretexto, para entender las fijaciones
psicopatologicas que viven los personajes ante los dramas que experimentan por no
poseer el objeto motivo de su insatisfaccion existencial. Se presenta, méas bien, como
unaoportunidad paraleerelorigeny el desenvolvimiento de un conflicto Interdividual,
que trae inveterado una suerte de violencia del deseo que promueve la creacién de
procesos de socializacion en donde se comparte la armonia y la ruptura.

Esta perspectiva puede ser cotejada en el pensador francés al considerar la amistad
y la enemistad, el amory el odio, la simpatia y la antipatia, etc., como tensiones di-
namicas generadas por el deseo mimético. Como lo sostendra Girard en el amplio
estudio que dedica a la obra dramatica de Shakespeare:

Laimitacién no selimita a aproximar a las personas; las separa, y la paradoja
estden que puede hacerambas cosas a lavez. Estan poderosolo que unea
unosseres que experimentan los mismos deseos que su amistad permane-
ce indefectible mientras puedan compartir lo que desean conjuntamente.
Se convierte, por el contrario, en odio inexplicable en cuanto eso ya no les
resulta posible. (Girard, 2016, p. 8)

Elde Johnsen, es un analisis que coincide con los estudios conmemorativos de Anto-
nelloy Web. Las similitudes se identifican en la consideracion de que los personajes
delas novelas modernas, unas veces logran distanciarse de su modelo de emulacion
sin perder de vista la conexién espiritual e imaginaria, como ocurre en los casos de
don Quijote y Madame Bovary, y en otros esta mediacion externa desaparece por
cuenta de la proximidad generada en el apetito de apropiacién del deseo del rival,
el cual, es emulado en la conflictividad de los deseos de vanidad, venganza, celos o
resentimiento y que se identifican en las historias noveladas de Stendhal y Marcel
Proust, por ejemplo, en novelas como Rojo y negro o en Busca del tiempo perdido.
Descifrar la dindmica relacional del deseo humano en las novelas modernas, sitla
la analitica del deseo desde una mirada triangular, miméticamente conflictiva y de
trascendencia o de anhelo metafisico (Johnsen, 1981).

5. Poética de la seduccion y
desidentificacion subjetiva

Sobre el trasegar de este sendero podemos situar la investigacion de Cesareo Ban-
dera (1975), para quien los antecedentes del deseo mimético se encuentran dentro
de una poética de la seduccion, en donde la literatura es preciada por sus efectos
liberadores y catarticos. En dicha interpretacion cabe resaltar el énfasis que tiene la
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rivalidad y el conflicto en el escenario de la estética de la mimesis, cuestion que se
explicita en las categorias interrelacionadas del deseo, la violencia y el phdrmakos®.

El deseo que busca afanosamente la apropiacion de un modo de ser deviene en
un ejercicio de conversioén. Situacién que, al no producir la equiparacién entre el
sujeto y el modelo, genera psicopatologias y alteraciones de la personalidad. La
teorfa del deseo en la perspectiva literaria abre un campo amplio de indagaciones,
en donde el orden logico de la historia y la aparicion de los temas tradicionales
de la literatura, tales como el amor edipico, la muerte por el suicidio, los amores
furtivos, las amistades traicionadas, las coqueterias, los dobles y los enmascara-
mientos, etc., son al mismo tiempo fendmenos psicopatologicos que caracterizan
a la psiquis humana protagonizada por los personajes de ficcién de las grandes
novelas modernas (Bandera, 1975). No son, pues experiencias psiquicas aisladas,
sino que hacen parte del ‘eslabén de la trayectoria del deseo’ (Bandera, 1975).
Cesareo Bandera sitla la genealogia del concepto de deseo en la mimesis poética,
la cual, va de la mano de la critica a la escritura literaria que en su momento propuso
Platén. Particularmente llama la atencion la evocacion al Fedro de Platén y su defi-
nicion de la palabra poética como droga o phdrmakon. Se trata de una escritura que
embriaga y fascina, pero que también tiene efectos catarticos palpables bien en el
adormecimiento o en la seduccion (Bandera, 1975). Las escrituras del deseo ya fue-
ron sugeridas por Platon, particularmente cuando refiere que a la palabra poética la
reviste el efecto phdrmakon. En palabras de Bandera:

El poeta seduce y cautiva en la misma medida en que él se deja seducir
por las palabras, se abandona, es decir, abandona el ser, la presencia en si
y para si; en la medida en que él mismo flota, por asi decir, en la atmdsfera
de un vértigo coribantico, cambiando de forma, convirtiéndose ya en esto
ya en aquello. (Bandera, 1975, p. 24)

La mentira romantica explicita el universo emulativo que crea el hombre moderno.
Si tomamos por modelo los personajes de ficcion que caracterizan la vida de los

8 ParaGirard el concepto de phdrmakos en su acepcién griega signica la enfermedad y la cura. Este
concepto es trasladado al plano del sacrificio de tal modo da que la victima sacrificial es la encar-
nacién del mal social como de su analgésico. La victima es el phdrmakos del proceso sacrificial
porquerelneel malestarontolégicoy moral que atraviesan las subjetividadeslinchadas. En efecto,
la victima encarna el drama de ser objeto de la violencia social al tiempo que se ofrece como el
paliativo para la superacion de la crisis mimética. Su realidad es la ambigiiedad de oscilar entre la
enfermedadyla cura. Estadoble situacioén bien puede sertraducida en lasalvaciényladestruccion
delavida social: al mismo tiempo contienen la tension de las coordenadas morales de lo buenoy

lo malo, lo elogiabley lo reprochable.
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protagonistas y los antagonistas de las principales novelas modernas, entendemos
que al Quijote loembarga unidealismo del caracter caballeresco que busca lajusticia
en medio del materialismo y el aburguesamiento social; a Julian Sorel lo mueve una
vanidad revanchista que pretende el ascenso social sin miramientos compasivos o
de conviccién amorosa.

Sus afanes de protagonismo social lo hacen caer en la mentira romantica. La verdad
novelesca es justamente el ambito intersubjetivo que exploran estos personajes en
sus existencias sociales, y donde aflora la rivalidad mimética, la cual, es susceptible
de serilustrada en el tridngulo del deseo y en el que se enfrasca la interdividualidad
tensionada en la adquisicion del objeto del deseo, el sujeto que desea'y el modelo o
la mediacion. Para Girard: “el orgullo solo puede sobrevivir gracias a la mentira. Y la
mentira es lo que mantiene al deseo triangular. El héroe se vuelve apasionadamente
hacia ese otro que parece disfrutar de la herencia divina” (Girard, 1985, p. 57).

De otra parte, De Castro Rocha (2010), ha interpretado la teoria del deseo mimético
y especialmente la distincién entre mentira romantica y verdad novelesca formulada
por nuestro pensador, para proponer una poética de laemulacion. Lo anterior le per-
mite leer las dinamicas emulativas de la historia cultural latinoamericana, situando la
mentira roméantica dentro de las construcciones discursivas del siglo XIX que propen-
dieron porunaemancipacién cultural de Latinoamérica. Desde la reivindicacion de lo
propio o lo autdéctono, el pensamiento latinoamericano creé un relato desgastado por
los efectos de una cultura hibrida y que ha solido identificarse en la fascinacion que
produce una ‘identidad emulativa’, o que afirma lo propio en funciéon de los reflejos
proyectados por los ojos de otros.

De este modo, De Castro Rocha zanja con su propuesta una discusion alrededor de
los proyectos de identidad en Latinoamérica, y de la mano de Girard sitla el deseo
mimético como categoria de analisis de las relaciones interculturales, entre las diversas
tradiciones de escritura que han atravesado al continente. Es un asunto palpable en
las plumas de Garcia Marquezy Alejo Carpentier, quienes manifestaron publicamente
las deudas estéticas que tendria la narrativa Latinoamérica con escritores europeos
como Joyce, Faulkner, Kafka, etc.

Las poéticas de laemulacion parten del principio desiderativo de la interdividualidad
consumada en el deseo mimético: en otras palabras, es en la relacién deseante entre
el simismoy el otro, como se ejerce una suerte de identidad sustitutiva, en donde la
constitucion de la subjetividad se genera a partir de la mirada del otro.
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La radicalidad de esta tesis es llevada al extremo con la hipétesis de las culturas sha-
kesperianas, apelativo que pretende explicar las dindmicas culturales de los pueblos
latinoamericanos, dado que, si la identidad es un acto mimético de sustitucion, en-
tonces los procesos deidentificacién cultural tendran los ojos puestos en las maneras
deimitarlos deseos de otro. Esa propuesta se condensa en la publicacion del filosofo
brasilero titulada ;Culturas shakespearianas? Teoria mimética y América Latina (2017).

Las poéticas de la seduccion, tanto en la tradicion europea con la novela de caballeria
o la novela de formacion, como en la emulacion de las ficciones literarias latinoame-
ricanas, ponen de presente que laidentidad del sujeto se encuentra en una profunda
crisis. Esta suerte de desidentificacion por cuenta de la imitacion del otro, genera
un cuadro emocional y psicolégico que explica entre otras cosas las trayectorias
conflictivas del deseo mimético.

Abordaremos a continuacion, tres de estas variables fenomenoldgicas de la mentira
romantica en la que suele caer el personaje de ficcion en la novela moderna. Es el
complejo mundo de los sentimientos el humus moraly antropoldgico que caracteriza
alos afanes de conquistay éxito personal que reclaman los sujetos en la modernidad.
Afanes que ponen de presente el caracter idolatrico del deseo mimético. Pues como
lo plantea Dubouchet (2015), Girard explora en el deseo metafisico las posibilidades
de una trascendencia desviada por la aparicién del mediador (el otro), que viene a
sustituir el deseo divino o deseo de Dios.

Taldescarrilamiento del deseo explica la idolatria como también la historia del indivi-
dualismo occidental que va desde Descartes hasta Nietzsche, y en el que el hombre
confunde su ser con el deseo prometeico de ser Dios (Dubouchet, 2015).

Sin embargo, este deseo no es mas que la fascina-
cion por lamuerte. Elindividualismo devieneenla
muerte delhombre. Y esto ocurre porque la volun-
tad divina, que desea ser laidolatria practicada por
los modelos de humanidad que se expresan con
los principales personajes de la novela moderna,
moldean unideal de sujeto que no es unavoluntad
detrascendenciay renovacion, sino mas bien una
voluntad de autodestruccion. Veamos, pues como
la vanidad y el doble vinculo hacen parte de esta
historia subjetiva de la muerte del hombre.
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6. La vanidad

Semejarse al otro esigual a modelarlo ficcionalmente, es decir, a evocarlo mimética-
mente. Otra de las formas de hablar del deseo de la imitacion es la ficcion literaria, y
en donde la mimesis conflictiva da cuenta de la dinamica Interdividual de la subjeti-
vidad, que se pone al racero de la caracterizacién agonistica del personaje literario.
Uno de estos personajes atravesados por el deseo de vanidad y ascenso social es el
protagonista de la novela Rojo y negro, Julidn Sorel°.

La tension del caracter o la tragedia agonistica que experimenta el protagonista de
la novela en la ficcidn se sustrae a la busqueda infructuosa de un ideal de imitacion,
que delata la vanidad y la mentira de la aspiracion individual de la subjetividad
en la modernidad.

Una bella mentira que atrae a don Quijote y su seguimiento a la historia y caracter
del Amadis de Gaula, o a Julian Sorel y su lucha social bajo la sombra del modelo de
la época posrevolucionaria: Napoledn Bonaparte. Lo mismo ocurre con Dostoievski
en Crimen y castigo, siendo su protagonista, Raskélnikov, el personaje que deviene
demonio al ocultar su serindividual para replicar la grandeza de un hombre extraor-
dinario como el compositor de musica clasica Ludwig van Beethoven.

El deseo de imitar no es una creacién de la subjetividad (autonomia), sino que esta
se gestay se despliega de una manera Interdividual: es el otro y sus proyecciones de-
seantes lafuente delos motivos para que se genere un comportamiento deimitacion,
siendo al mismo tiempo el principal detonante de laviolencia mutuay reciproca, cuyos
efectos sociales son la semilla bien del desastrey el caos social, bien del antagonismo
y las iniciativas de superacion.

El deseo mimético tiene el poder de desatar dindmicas que seran potencias morales
y politicas para una sociedad que promueve la libre competencia (deseo conflictivo
interno). También tendré el poder de promover la invencién de modelos o paradigmas
virtuales de comportamientos heroicos (deseo externo).

Lavanidad corresponde al deseo interno, en donde el modelo se plantea muy proxi-
mo al sujeto. El modelo deviene en el rival y produce el conflicto Interdividual. Taly
como lo interpreta Paul Dubouchet (2015), mientras que en la mediacion externa el

9 Unodelosdetallesdelanovelayquesueleserpasado poralto, tiene quever con el subtitulo que la
antecede: Rojoy negro: crénica de 1830. Este detalle esdeinterés parala lectura que proponemos,
ya que muestra las dinamicas histéricas en las que se explica el deseo mimético.

m El contagio y la violencia en las sociedades contemporaneas: politica, literatura y religion



deseo, laaccion delosindividuos se encuentra regulada, en lamediacion interna esta
misma se desregulariza. De la distincion entre el deseo interno y el deseo externo,
Dubouchet sefiala que en la mediacion externa el principio de la accién individual se
ordena hacia la cohesidon social; en cambio, en la mediacion interna, esta distancia se
pierde por la cercania que genera el conflicto y la discordia. En la mediacion externa
se produce una mimesis de representacion mientras que en la mediacion interna se
produce la mimesis por apropiacién (Dubouchet, 2015). La vanidad es una de estas
maneras de entender la dinamica conflictiva del deseo interno. En otras palabras, la
vanidad reproduce la dindmica conflictiva de la mimesis por apropiacién.

Ejemplos de vanidad abundan en la novela de Stendhal. A juicio de Girard es la vani-
dad lo que hace sufrir a Sorel. La vanidad es el deseo de odio por querer acaparar el
ser del otro. La vanidad es autodestruccion porque muestra el vacio ontolégico que
domina a quien lo desea en su intento por llenar la ausencia mediante la apropiacion
del ser ajeno.

La ambicién que muestra la vanidad actla como una suerte de enmascaramiento y
comportamiento simulador del personaje, que lo lleva a odiar a todos los persona-
jes masculinos, menos a su conquista amatoria: Mathilde (Girard, 1985). Una figura
femenina que refuerza su alter ego desdoblado, vanidoso e hipocrita. Este enmasca-
ramiento no es otra cosa que la construccion imaginaria de un yo hiperreal: “delyo, y
exclusivamente del yo, saca su fuerza la imaginacion. Para el yo alza sus espléndidos
palacios. Y elyo se mueve en ellos conunadichainefable hasta el diaen que el pérfido
encantador realidad roza las fragiles construcciones del suefio y las reduce a polvo”
(Girard, 1985, p. 31). La conquista individualista que obsesiona al vanidoso tiene por
fin su propia muerte. La autodestruccién es la finalidad no esclarecida que condena
al vanidoso a su propia liquidacion ontolégica y moral.

7. El doble vinculo

La naturaleza mimética del deseo es una constante en la recreacién de la vida social
en la literatura. Los psicologos y etndgrafos sociales de la vida cultural en la moder-
nidad son los novelistas, quienes logran dimensionar el desencadenamiento de la
violencia mimética. Violencia que en el plano de las relaciones Interdividuales se
materializa en un entrelazamiento desiderativo que conecta la envidia, los celos y
el odio: “el deseo copiado sobre otro deseo tiene como consecuencias ineluctables
la ‘envidia, los celos y el odio impotente’. En tanto que el mediador se aproximay se
pasa a Stendhal a Proust y de Proust a Dostoievski, los frutos del deseo triangular se
hacen mas amargos” (Girard, 1985, p. 43).
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En el caso de Dostoievski el deseo mimético por excelencia una vivencia relativa al
double bind. El héroe desea vaciar de contenido su realidad ontoldgica para asumir la
del mediador. Sin embargo, su drama se encuentra en la imposibilidad de consumar
aplenitud esta asimilacién, permaneciendo escindido entre odiar lo que es, mientras
aparenta o proyecta simular ser otro:

El héroe dostoyevsquiano suefia con absorber, con asimilar el ser del me-
diador. Para querer fundirse. Imagina unasintesis perfecta entre la fuerza de
este mediadory su propia ‘cultura’. Quiere convertirse en el otro sin dejarde
ser él mismo. Pero jpor qué este deseo y por qué este mediador especial,
preferido a tantos otros? ;Por qué el héroe elige el modelo adorado y de-
testado con tanta prisay tan poco sentido critico? Para querer fundirse de
esemodo en la sustancia del otro es preciso experimentar una repugnancia
invencible hacia la propia sustancia. (Girard, 1985, p. 54)

El desprecio que mantiene el sujeto consigo mismo se exterioriza en el odio. La raiz
afectiva que explica el comportamiento desdoblado en el héroe dostoievskiano es el
odio. Laviolencia desatada por el doble vinculo es la manifestacion de la contradiccion
que habita al hombre del subsuelo:

En Dostoievski el odio, demasiado intenso, acaba por ‘estallar’, revelando
su doble naturaleza o, mejor dicho, el doble papel de modelo y obstaculo
desempefiado por el mediador. Este odio que adora, esta veneracién que
arrastra por el fango e incluso por la sangre, es la forma paroxistica del
conflicto engendrado por la mediacion interna. El héroe dostoievskiano
revela en todo instante, mediante los gestos y las palabras, una verdad
que sigue siendo el secreto de la conciencia en los novelistas anteriores.
Los sentimientos ‘contradictorios’ son tan violentos que el héroe ya no es
capaz de dominarlos. (Girard, 1985, p. 43)

Un ejemplo elocuente de este odio consciente lo encontramos en Crimen y castigo.
Esto ocurre en la filosofia que propone el personaje Raskdlnikov a proposito de su
teoria en donde se diferencia al hombre ordinario del extraordinario (Chestov, 1949).

Segln este planteamiento hay seres humanos cuyas acciones trascienden a la mora-
lidady a las limitaciones de los mortales, y se les puede catalogar de extraordinarios
por su determinacion historica, en su lugar, hay otros seres humanos inferiores, que
viven de la mezquindady de las pequefias luchas. Publicado en un articulo de perié-
dico, su mejor amigo Rasumijin, quien lee su reflexién, lo interpela y logra mostrar la
conciencia del desprecio que subyace a esta ideacion:
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Lo que es realmente original en todo esto - (se refiere al articulo de Raskdlni-
kov)-, lo que te pertenece verdaderamente a ti, para horror mio, es que en tu
conciencia autorices que se vierta sangre; y hasta lo haces, perdoname, con
cierto fanatismo. En esto consiste la idea fundamental de tu articulo. Esta
autorizacion dela conciencia moral avertersangrees. . .esmucho masterrible,
creo yo, que la autorizacion oficial, legal, de matar (Dostoievski, 2015, p. 250).

En este orden de ideas y como lo propone Sandor Goodhart en Reading religion,
literature, and the end of desire (2014), para el Girard de Mentira romantica y verdad
novelesca, fue Dostoievski quien logro plasmar en su novelistica, que el corazon de
la cultura europea estaba habitado por las memorias decadentes de una psicologia
escindida y atada patolégicamente a un modelo espiritual atravesado por la crisis.
Este fendmeno es denominado por Girard como el ‘doble mimético’ y se trata de
una conciencia esquizofrénica, escindida por la rivalidad y los conflictos generados
en la mediacién interna. La busqueda de los idolos externos y figuras modélicas que
permitan al individuo salir de su caos interior'® (Goodhart, 2014). Incluso la razon se
convierte en un modelo mimético que justifica la violencia y atraviesa al conflicto
interno que experimentan los principales personajes de las novelas del escritor ruso.

El doble mimético explica buena parte del drama existencial que atraviesan los pro-
tagonistas de las novelas en Dostoievski. Por ejemplo, una de las notas comunes de
este comportamiento especular es la negacién de la vida. La conciencia se convierte
en una fuente de poder para crear significados y determinar un orden de la existencia
quediscrimina entre lo que convieney es aceptable frente a lo inconveniente o lo que
suscitarechazo. Eldoble vinculo entre laviday la conciencia le ocurre al superhombre
Raskolnikov, al justificar la violacion de los limites, catalogando a los seres humanos
en dos tipos: los ‘ordinarios’ y los ‘extraordinarios..

Estasutil distincion racionaljustifica el doble crimen que perpetla el personaje. Otro
ejemplo esIvan Karamazov para quien su ateismo se sostiene en laidea seginla cual:
“si Dios no existe, todo esta permitido”. Bajo esta tesis, que incurre en la justificacion
de la conciencia para reproducir un comportamiento mimético de apropiacion, y
que es muy semejante a la distincion genealdgica de las razas humanas planteada
por Raskélnikov, permitira a lvan inducir al bastardo de Smerdiakov a matar por él.

10 Estefendmenolo podemosidentificaren unanovelacomo las Memorias del subsuelo, fermento de lo
queseapreciaréen Crimeny castigo. Los protagonistas de estas novelastienen la particularidad de
mostrar que los deseos pueden trascender la mediacion interna, situacién que genera una suerte
de conversion estética que atraviesa el personaje, y la cual semeja a los procesos de conversion de
las figuras modélicas de los santos en los sistemas religiosos (Goodhart, 2014).
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El encadenamiento mimético de los dobles especulares que se reproduce en estos
personajes se repite en el protagonista de Los endemoniados. Como lo esgrime
Bela Martinova:

Stavroguin va mas alla; ya no se contenta con matar a una persona suelta
o incluso a un padre corrupto y borrachin, sino que basandose en el hilo
argumental de Raskoélnikov y de Ivan, llega hasta el extremo de crear una
sociedad secreta de oscuras pretensiones politicas, en cuyo nlcleo se barajan
las decisiones de multiples asesinatos. (Martinova, 2017, p. 26)

El doble vinculo se muestra a modo de una técnica argumentativa que justifica el
crimen. Es un comportamiento mimético que caracteriza a la mentira romantica en
los principales personajes de la novelistica en Dostoievski.

8. La guerra prolongaday la
escalada a los extremos

El deseo de apropiacién genera el conflicto mimético y es una variable fenoménica
del deseo planteada por la realidad novelada. Efectivamente, la realidad novelesca
desmitifica el idealismo filosofico de la autonomia del sujeto, mostrando la debilidad
de un ego que persigue la idolatria y el narcisismo, patologias psicologicas y sociales
que tienen lugar en la vanidad y el doble vinculo. Para nuestro pensador:

La violencia misma es mimesis, imitaciéon del mediador en su calidad de
obstaculo, irresistible reciprocidad entre todos los elementos de la estruc-
tura mimética. El deseo tiene en cuenta sus propios desengafios, pero no
por ello se altera su mecanismo; esta conciencia de la desilusion no sirve
sino para agravarlo, pues el deseo rechaza siempre y en cada momento
la Unica solucién que se le impone como necesaria y que consistiria en
reconocer su fracaso esencial, en renunciar a si mismo. Por no desesperar
nunca bastante de la mediacién, el deseo se adhiere de manera cada vez
mas estrecha al mediador, lanzandose a una servidumbre que empeora a
cada paso. El modelo se convierte en obstaculo sin dejar, no obstante, de
ser modelo. Hay en esto como una especie de nudo corredizo en el que
el deseo se ahoga y que él mismo aprieta sin cesar. A la conversion del
modelo en obstaculo sucede la conversion del obstaculo en modelo, una
verdadera pasién por el obstaculo, lo que la psiquiatria llama masoquismo,
que se agranda, se invierte, se redobla y se exaspera en la difuminacién
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cada vez mas completa de objeto y en la creciente reciprocidad de ambos
mediadores-obstaculo, los dobles. (Girard, 2010)

La rivalidad mimética que aparece en las principales novelas modernas muestra
que la dindmica del reconocimiento aflora bajo el modo de una verdad humana.
Una caracteristica de las culturas es la permanencia de los conflictos que escalan a
la violencia; esta se muestra bajo el aspecto fisico y psicolégico que se desata entre
sujetosy grupos que mantienen una rivalidad con el otro (Solarte, 2016).

Es Latinoamérica y Colombia en particular el lugar de enunciacién de la violencia
mimética. Al respecto cabe mencionar el trabajo del profesor Roberto Solarte (2017),
Comprender la guerra y la paz con la teoria mimética. El caso de Colombia. En este
ensayo se sostiene que la identidad cultural en el territorio colombiano ha estado
atravesada por el conflicto mimético v la crisis sacrificial. Desde la colonia, pasando
por la republicay a lo largo de la disputa por el poder politico en el siglo XX, la his-
toria de Colombia ha estado marcada por la conformacion de proyectos de identi-
dad contrariados, bien por el afan de apropiacion juridica y politica de los Estados
nacionales modernos, o bien por los derechos de reconocimiento que han exigido
las poblaciones marginadas y sus territorios, confrontados en la actualidad por los
procesos hegemonicos del mercado que se viven en el contexto de la globalizacién.

En medio de esta enemistad generalizada adviene la guerra como un proceso mun-
dial, que se hace palpable en el terrorismo y las guerras entre los Estados (Solarte,
2017). Para Solarte, en el contexto colombiano adviene el fendémeno del estado de
violencia; sus maneras de manifestarse son variadas, pues en ellas actlan desde
fuerzas armadas patrocinadas por corporaciones privadas, hasta organizaciones
civiles entregadas a una causa religiosa o ideoldgica que busca ante todo impactar
a las poblaciones con acciones de barbarie.

La investigacion de Solarte en Violencia e institucion. Aportes para una ética de la
responsabilidad social (2016), avanza en la comprension sacrificial de los sistemas
sociales. En particular el estudio resalta el papel paradéjico que atraviesa a las em-
presas, las cuéles suelen estar a la deriva de una vocacion social que promueve el
bienestardelosindividuosy, sinembargo, no es ajena a las tendencias excluyentes del
mercado, que perpetlan laviolencia a través de los despidos masivos, la persecucién
laboral incluyendo el desinterés frente al compromiso de la responsabilidad social.

En la perspectiva mimética se considera que las instituciones podrian moverse hacia

préacticas no sacrificiales, si promovieran la responsabilidad con sus acciones a través de
acercamiento con los afectados, cuidado con el medio ambientey reparacion de los dafios.
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Ahora bien, desandar los caminos que conducen hacia la violencia sacrificial, ha
sido materia de estudio por parte de la critica en Latinoamérica, especialmente por
el encuentro generado en el afio de 1990 entre Girard y los tedlogos de la liberacion.
Para Moreno Fernandez (2018) la publicacién Sobre idolos y sacrificios: René Girard
con tedlogos de la liberacién (1991), ademas de dejar consignado las implicaciones
teologicas de la teoria mimética con el pensamiento teolégico y filoséfico de la libe-
racion, es la oportunidad para derivar todas las resonancias teoldgicas y sociales de
una propuesta antropoldgica que pretende ir mas allé del paroxismo de la violencia
reciproca ejercida por el mecanismo sacrificial en el mundo global de las sociedades
seculares que, en su afan de progresoy desarrollo, producen la pobrezay lahambruna
en el planeta.

La alternativavisualizada por la teologia de la liberacion coincide con las premisas de
la teoria mimética, particularmente en su preocupacién por deconstruir la violencia
mimética a través de practicas de pazinspiradas en una concepcion no sacrificial y no
idolatrica de los evangelios, y en general del caracter social y politico que ha ejercido
el cristianismo en Latinoamérica desde los afios 60 (Moreno, 2018).

En la égida del pensamiento teoldgico Caldeira (2019) ha mostrado que en Latinoa-
mérica sobresale el trabajo de Carlos Mendoza Alvarez, y su propuesta de repensar
el cristianismo como una ciencia de Dios en la posmodernidad. La supervivencia de
lo religioso y de lo cristiano se encuentran expuestos a los desafios trenzados por
los fendmenos sociales de la conflictividad Interdividual (deseo mimético), catastro-
fe ambiental y advenimiento del fin del mundo. En medio de un panorama oscuro
postula un tiempo mesidnico y sagrado. Se trata de emplear la teoria mimética para
plantear unateologia de la esperanza que salga delante de la crisis de la subjetividad
en el mundo de la filosofia moderna (autodestruccion del yo por cuenta de autono-
mismo moral o el relativismo axiolégico), como también en la crisis de las sociedades
contemporaneas atravesadas por una historia de violencia donde predomina la
fragmentacién, el gobierno del miedo (timocracia) y las practicas sacrificiales de los
sistemas sociales, primordialmente bajo el imperio totalizante del mercado.

Para no dejar de omitir otro de los encuentros mas vivos entre el pensamiento poli-
tico de Schmitt y la teoria del deseo mimético de Girard, cabria distinguir que en la
ultima publicacién del francés titulada Clausewitz en los extremos. Politica, guerra y
apocalipsis. Entrevista con Benolt Chantre (2010).

Alli se plantea que, una de las intuiciones decisivas del general prusiano consistié en

definirla guerracomo la accién reciproca, la cual, en clave a la teoria del deseo sugerido
se define como rivalidad mimética. La violencia es un conjunto de acciones reciprocas
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que en escalada conducen del desencadenamiento mutuo o reciproco de la agresion
hacia los extremos. Tal escalada es la formulacién apocaliptica que subyace a la ri-
validad. Una formulacién donde la guerra es entendida como un duelo amplificado:

La guerra no es otra cosa que un duelo amplificado. Silo quisiéramos con-
cebirunitariamente los innumerables duelos singulares que la constituyen,
nada mejor que representarnos a dos luchadores. Cada uno pretende, por
medio de la fuerza fisica, someter al otro al cumplimiento de su voluntad, su
fininmediato es derribarlo e incapacitarlo para ulterior resistencia. La guerra
es, porende, un acto de violencia para obligar al contrario al cumplimiento
de nuestra voluntad. (Girard, 2010, pp. 25-26)

La accion reciproca de la violencia genera el uso ilimitado de la fuerza. Definir la
guerra en términos absolutos es en buena parte entender que el fin del mundo es
una practica bélica que subsiste al interior mismo de la concepcion de Clausewitz
sobre la guerra total.

La multiplicacion de la violencia a través de la accion reciproca es cercana a la idea
schmittiana del enemigo absoluto, y la exhaustividad de la violencia infligida hacia un
enemigo quese lo pretende borrar del escenario del antagonismoy el disenso politico.

Asicomo en Schmitt esfactible el desencadenamiento de la violencia en un escenario
objetivo de disputa por el poder y que puede degenerar en la liquidacién total del
adversario, en Girard la teoria de la guerra es total, perpetua una légica mimética de
laaccién reciproca, donde adviene el holocausto generalizado de todas las naciones.
Esta es otra forma de nombrar el apocalipsis o la escalada hacia los extremos, una
manifestacion viva del fin de los tiempos. Y es la escenificacion religiosa donde se da
el paso de la guerra real o politica hacia la guerra absoluta. La guerra absoluta borra
con las distinciones y las jerarquias, arruinando incluso la diferencia entre amigo vy
enemigo, sembrando a su paso la violencia indiferenciada (Dubouchet, 2015).

El relato del juicio final o apocalipsis es la testificacion religiosa de que la guerra
reciproca generada por la confrontacion amigo-enemigo, en analogia a la rivalidad
mimética desencadenada por los deseos de apropiacion, son los caminos politicos y
juridicos que hatenido el hombre para orquestar la guerra en lugar de la paz, situacion
que motiva el aceleramiento del fin del mundo, y que hoy dia podemos apreciar con
el calentamiento global, el efecto invernadero, la deforestacion, el desprendimiento
de los casquetes polares de los grandes témpanos de hielo, la extincion de la vida
animal sobre la tierra, entre otros males en contra de la biodiversidad en el planeta
tierra. El apocalipsis es el “inminente estallido de la totalidad” (Girard, 2010, p. 160).
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Capitulo 3

Antigona como un modelo
para pensar la racionalidad
de los vencidos

Antigona. - No era un siervo, sino un hermano, el que murio.

Creonte. - Por querer asolar esta tierra. El otro, enfrente,
la defendia.

Antigona. - Hades, sin embargo, desea leyes iguales.

Creonte. - Pero no que el bueno obtenga lo mismo que
el malvado.

Antigona. - ;Quién sabe si alld abajo estas cosas son las
piadosas?

Creonte. - El enemigo nunca es amigo, ni cuando muera.

Antigona. - Mi persona no estd hecha para compartir el odio,
sino el amor.

Creonte. - Vete, pues, alld abajo para amarlos, si tienes que
amar, que, mientras yo viva, no mandara una mujer.

Sofocles. Antigona






1. Levantar la mano para alzar un cadaver

La voz de los vencidos resuena en los clasicos de la literatura antigua. Un ejemplo
diciente lo encontramos en Antigona. Esta es la historia de una mujer que en sus
deseos de dar santa sepultura a su hermano Polinices (luego de morir a manos de
su otro hermano Eteocles), se ve confrontada por el del edicto de Creonte que lo
prohibe. La ley creada por el rey vencedor condena a muerte a quien ose enterrar al
sublevado. Antigona, en su dolor, le confiesa a Ismene, su hermana, que en contra de
la ley del rey levantara la mano para alzar el cadaver de su hermano (Séfocles, 2002).

Esta arriesgada maniobra le costara la captura por parte de Creonte. En su defensa
Antigona justifica que su accion no estaba motivada por la ley de los hombres sino
por la de los dioses; y que la celebracion de los ritos considerados como impios por
el edicto de Creonte trasgreden las leyes divinas. De esta manera lo expresa la mujer,
a propésito de la interpelacion de Creonte pidiendo a Antigona los motivos que la
llevaron a enterrar el cuerpo de su hermano:

Antigona: no fue Zeus el que los ha mandado publicar, ni la justicia que vive
con los dioses de abajo la que fijo tales leyes para los hombres. No pensaba
que tus proclamas tuvieran tanto poder como para que un mortal pudiera
trasgredir las leyes no escritas e inquebrantables de los dioses. Estas no
son de hoy ni de ayer, sino de siempre, y nadie sabe de dénde surgieron.
No iba yo a obtener castigo por ellas de parte de los dioses por miedo a la
intencion de hombre alguno. (Sofocles, 2002)

Estavozdedenuncia queviene de latragedia de Antigona como su gesto de levantar la
mano contra el edicto de Creonte se repite en el mundo contemporaneoy en particular
por lavoz de las victimas del holocausto durante los tiempos de la Il Guerra Mundial.

Es proposito del presente ensayo filosofico bosquejar las principales ideas de fuerza
que configuran un modelo de racionalidad para los vencidos o las victimas de los
procesos hegemonicos de dominacién. Para lograr este cometido se integran las
propuestas filoséficas de los pensadores René Girard y Enrique Dussel. En este didlogo
filoséfico buscamos explorar las lineas mas destacadas que configuran lahumanidad
delasvictimas, ruinas humanas que emergen de procesos sociohistéricos dominados
por la guerray la violencia intensa.

Hansido algunos pensadores pertenecientes alostiempos de la guerraen Europa que
interpretaron nuevamente el gesto de Antigona. Entre los mas destacados de la teoria
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critica para la segunda mitad del siglo XX se encuentra la psicologia y su derivacion
sociolégica propuesta por el pensador judio y aleméan Erich Fromm.

Una de sus tesis méas polémicas fue la de considerar que la psicologia es un saber
social y humanista. Es social, pues como continuador de la escuela neofreudiana,
se plantea que la vida psiquica de las personas no nace individualmente. Es decir,
la psicologia de los seres humanos no nace de la conflictividad interna que acaece
en el sujeto cuando se manifiesta la pulsion erética o tanatica, tal y como lo sostuvo
Freud en el psicoanalisis.

Para el movimiento que surge en reaccion critica a los postulados del maestro, la
hostilidad que experimenta la vida animica de las personas surge en la interaccion
entre los individuos y los mecanismos sociales represores.

En efectoy como lo plantea la sociologia de finales del siglo XIXy particularmente en
la perspectiva de Karl Marx o Max Weber, existen variables sociales muy poderosas,
como las relacionadas con el sistema de las relaciones econdmicas (capitalismo), o
los sistemas normativos instaurados por las instituciones sociales (familia, escuela,
iglesia y Estado), que modifican las conductas de los sujetos, la mayor de las veces
para doblegar su voluntad, bien para enajenarlos en la forma econémica o bien para
mantenerlos controlados en laformalegalyjuridica delas instituciones (Manse, 1965).

En este orden deideas una de las particularidades de la racionalidad de los vencidos
tiene que ver son su origen trasgresory que se plantea en conflicto entre el mundo
de las cosas divinas frente a las leyes de los hombres, tal y como lo plantea Antigona
en contra del edicto de Creonte.

A juicio de Fromm, la vida psiquica se encuentra escindida entre el sery el tener. Los
conceptos de felicidad y bienestar social se hallan supeditados a las premisas socio-
l6gicas de las organizaciones industrializadas. Estas, en su afan de animo de lucro
y poder, prefiguran la finalidad moral y psicolégica de los seres humanos en funcién
del éxito personal, sobre la base de valores industriales como la competitividad
salvaje, el desmoronamiento moral de las relaciones Interdividuales y en general el
espiritu de la acumulacion.

Para Fromm, una visién ética y humanista de la psicologia, ademas de identificar
criticamente la falsa idea de felicidad que promueven las sociedades del mercado,
tiene el compromiso moraly epistémico de privilegiar todas las formas espiritualesy
filosoficas que hacen posible una vida psiquica méas sanay en donde se fomentan las
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habilidades del sersobre el tener, entre las que cabe mencionarelamordesinteresado,
ellibre cultivo de la ciencia, la promocién del artey la creatividad, etc. (Volpi, 2011). En
el caso de Antigonay su disputa con Creonte, se aprecia claramente el conflicto entre
el sery el tener, pues mientras que la lucha social y afectiva de la mujer tiene que ver
con un sentimiento religioso de piedad por la muerte de un ser querido que se aflige
ante el abandono del cuerpo de un cadéaver, el de Creonte, representa los deseos de
dominacién politica, al usar un recurso juridico paraimpedir la sepultura de Polinices.

La caracterologia (la ciencia del caracter), disciplina psicolégica de la que Fromm es
sufundador, parte de la idea ética segln la cual los modos de ser de las personas son
las virtudes (prudencia, fortaleza, justiciay templanza). Y son justamente ellas las que
hacen posible unavida psiquicay social mas armoniosay pacifica. Los planteamientos
de Fromm acerca de una psicologia en dialogo con la sociologia, el psicoanalisis y
la filosofia, conectan con nuestra propuesta, pues inspirada en un conjunto de tesis
antropologicas y politicas, piensan la vida psiquica de las victimas a partir del pen-
samiento religioso v la teorfa politica latinoamericana.

El contrapunto a la historia de las victimas lo encontramos de manera ideal tanto en
la formulacion del deseo mimético propuesta por el francés René Girard (1923-2015),
comoen lafilosofiadelaliberaciény el énfasis por la reivindicacién de las victimas que
plantea desde la filosofia politica el pensador latinoamericano Enrique Dussel (1934).

Los avances de Erich Fromm en materia de
psicologia social resultan reveladores para una
comprension humanista de la realidad social de
las victimas. Desde la teoria mimética sabemos
que elcomportamiento social esta precedido por
la violencia de los deseos de apropiacion, que
arrecian tan pronto se desata el conflicto entre
el deseo individual con el de otra subjetividad
que también apetece, situdndose en potencia
para comenzar un proceso Interdividual de
conflicto reciproco.
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Ajuicio del filésofo v jurista Paul Dubouchet (2018), entre las derivas econémicas que
sedesencadenan de la teoria del deseo mimético, sobresale el comportamiento social
de las personas en un escenario de transaccion comercial en la que se privilegia la
apropiacionyelacaparamiento. El sistema econdémico capitalista no pretende generar
la calmay la paz, sino mas bien la violencia de la captura y la apropiacién de bienes.
Taly como fue propuesto por la teoria del deseo mimético, toda la vida econémica del
capitalismo modernoy contemporaneo puede ser esclarecida a través de la mimesis
de apropiacion (Dubouchet, 2018).

La mismidad de laviolencia abarca atodos porigual, instaurando a su paso la unifor-
midad del caos social. Las conclusiones de la presente investigacion son orientadas
a través del recurso metodologico v filosofico de lo que denominamos como ‘feno-
menologia mimética’, porque privilegia en su analisis una descripcion suficiente y
compleja a la inteligencia de las victimas.

Esto lo planteamos si se tienen en cuenta los siguientes aspectos éticos, epistémicos
y linglisticos:
1. Elvalor moraly epistémico que reviste al lenguaje de los vulnerados se origina
en una experiencia de violencia intensa o en el despliegue real de la mimesis
por apropiacion.,

2. Lavivencia es el nlcleo gnoseoldgico que explica la naturaleza equivoca, dra-
maticay existencial de este tipo de racionalidad existencial y desiderativa.

3. Como ocurre en toda vivencia mimética, el relato o historia de vida, descubre
que la historia de un pueblo o comunidad se encuentra lastrada por la violen-
cia, la cual busca salir al mundo, es decir, que el lenguaje y el simbolo son los
recursos emulativos, referenciales e imaginarios que tiene el pensamiento de
las victimas para materializar una vivencia intransferible.

4. Elrelato de las victimas tiene una vocacion comunicativa, es decir, que busca
empatizar con el interlocutor en procura de una comprensién intersubjetiva de
una vivencia banal, esto es, desconocida absolutamente por uno de los inte-
grantes del proceso comunicativo.

5. Laverdad como la intencion de objetividad que alcanza la inteligencia comu-
nicativa de la victima y que caracteriza a su lenguaje, es de naturaleza social e
intersubijetiva.
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La mimesis en la inteligencia de las victimas la integran tres violencias. Es econémi-
ca porgue existe una franca lucha fratricida por la posesion del objeto del deseo (la
tierra); es politica porque en la disputa por el objeto del deseo y el otro que pretende
arrebatarlo surgeinevitablemente el antagonismoyy larivalidad ideoldgica, que conti-
nla el deseo mimético por apropiacién con otros medios; y es religiosa porque existe
una practica sacrificial donde opera una serie de practicas rituales y simbolicas que
redundabien en la celebracion deviolencias profanas (es decir muertes despiadas sin
ningun contenido sacro), o en actitudesy comportamientos de renuncia a los deseos
de venganza que caracteriza a las victimas que experimentan la conversion*. Estos
tres momentos, actuando en sinergia otorgan racionalidad al proceso de victimizacion
que se origina en la violencia sacrificial.

La victimizacion no es la exaltacion de la violencia infligida contra la victima, sino la
reivindicacion de un proceso social de vulneracion contra una personalidad que es
objeto-sujeto del linchamiento social. Se manifiesta a través de un lenguaje que ex-
terioriza el conflicto miméticoy su salida (busca un modelo que sustituya la violencia
sacrificial), y propende por una praxis, que de la mano de Dussel hemos denominado
la dialéctica sustitucion/liberacion.

11 La conversion novelesca es semejante a la conversion religiosa de la que hablaron los primeros
cristianos griegos. Y ello es asi, porque los escritores estudiados por Girard (Stendhal, Proust,
Dostoievski, Cervantes) realmente encontraran en la escritura literaria una conversién en sus
vidas. Fue la literatura la que hizo cambiar a estos escritores y puso en practica en sus estéticas
literarias el cambio de perspectiva. Como se estudia en Mentira romdntica y verdad novelesca el
fenémeno dela conversidn literaria desde la perspectiva apocaliptica de lavidahumana que narra
Dostoievskien sus novelas. En efecto, la conversion literaria tiene que ver con el doble movimiento
apocaliptico que atraviesa la humanidad y que va del infierno al paraiso o de la catéstrofe a la
revelacion. El apocalipsis de la sociedad rusa para mediados del siglo XIX comienza por un relato
sobre los malestares culturales del hombre moderno, representados en los dramas humanos que
se cuentan en Memorias del subsuelo, Los hermanos Karamazov, Los endemoniados o en El eterno
marido (Dubouchet, 2018). ;Cémo ocurre la revelacién en Dostoievski? La muerte de los persona-
jesy la conversion en otros seres menos miméticos y mas espiritualizados es una muestra de la
metanoia novelesca. Porejemplo, en Los Hermanos Karamazovy bajo lavoz de lvan Karamazov Girard
cuestiona el nihilismo intelectual en Rusia que tiende a desdibuijar la figura de lo divino, sustituida
por formas politicas de organizacién social como las que se plasman en los discursos socialistasy
anarquistas. La radicalidad de estasideologias por unareorganizacién detodala humanidad actta
a modo de una tabula raza de cualquier otra experiencia distinta de lo social, conduciendo hacia
la destruccion del mundoy la negacién del pasado (Dubouchet, 2018). La revelacion se muestra
bajo el modo de una conciencia que descubre el doble vinculo en el que cae toda la humanidad al
seguir la dindmica conflictiva del deseo mimético. La buena nueva es la otra cara de la revelacion
que busca salidas a la crisis que propicia la catéstrofe politicay moral de la violencia mimética.
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Tanto en la teoria mimética como en el proyecto de la filosofia de la liberacién, es
posible reconocer la voz y la historia a contrapelo de las victimas, bajo la emergen-
cia de una renovada racionalidad de los vencidos, que da cuenta tanto de la validez
epistémica de su lenguaje (el relato), como de las implicaciones sociales de su accion
en la historia (la accion politica de las victimas).

Distinguir que la racionalidad mimética como el proceso de liberacion que acaeceen
ellenguaje de los vulnerados es una manera de pensar una filosofia de las victimas. Y
esto es asi, porque se trata de un pensamiento que define la violenciay la conflictivi-
dad social como instancias propias del deseo humano. El mundo desiderativo de la
apropiacion hace parte de la episteme eincluso de la realidad psicosocial de lavictima.
Salirdel conflictoy de la légica violenta de la accién reciproca es también una apuesta
éticay cognitiva que desafia a las ciencias sociales e incluso a la filosofia del derecho.

La teoria del deseo mimético tiene las dos caras de Jano, pues nos muestra el origen
de las discordias sociales y la reproduccion de la accién reciproca en los sistemas de
organizaciénsocial (instituciones, Estados y comunidades), como también las posibi-
lidades para descubrir una salida, a través de la mimesis por sustituciént? y donde el
pensamiento simbdlico y moral de las religiones despliegan todo su potencial social
y cognitivo en aras de procurar la armonizacion de las tensionesy las polaridades que
originan la violencia de la apropiacion y su consecuente caos social. A todas luces,
estas aproximaciones filosoficas tienen por proposito contribuir en la comprension
delarealidad humana que por excelencia hace parte del objeto de estudio de la ética
y el derecho, a saber: la justicia para las victimas. En este orden de ideas pensamos
que nuestra propuestainvestigativa se enmarca de un escenario reflexivo iusfilosofico.

12 Lateoria del chivo expiatorio es un hecho cultural que muestra el caos de la mimesis violenta de-
viniendo enrito sacrificial o mimesis de sustitucion. Este devenir es lo que conecta la antropologia
etnogréficay la etologia con el pensamiento religioso. Es asi como se distingue que el mecanismo
mimético es si bien una constante en el comportamiento social del hombre, sin embargo, no
resulta suficiente para indagar las potencias metafisicas y religiosas de una mirada filoséfica que
exploraunadelasrelaciones méascruciales enla historia del pensamiento occidental: la que puede
mantener el animal simbélico con lo divino. Una de estas formas légicas para pensar esta relacion
son las categorias de lo sagrado o mecanismo mimético porapropiaciony sustitucion. La mimesis
es una manera de indagar filoséficamente por el origen de la cultura en relacion directa con la
violencia. El recurso mimético racionaliza el caos generado por un conflicto entre los miembros
de una colectividad, hasta dimensionar las posibilidades para salir de ella a través del recurso
de la mimesis de sustitucion. La sustitucion es el cambio que opera en la practica sacrificial al
intercambiarse la violencia mimética, por transaccién con la inmolacion de la victima sagrada. El
sacrificio como sustitucion es un intercambio de trascendencia, en el sentido de que se trata de
un trueque que asegura la no repeticion del crimen y la inmunizacion social a través de una paz
simbdlicay momenténea.
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Enestesentido, el orden del discurso que proponemos expondréa inicialmente la teoria
deldeseo mimético mostrando sus bondades para abordar el estudio antropolégico,
estéticoy politico de la condicion humana que constituye a los vulnerados o victimas.
En este acapite haremos énfasis en el potencial filoséfico que le otorga la teoria del
deseo mimético al lenguaje y particularmente al que viaje en el relato literario.

Una de las tesis que barajamos en este topico del trabajo consiste en sostener que
una manera de descubrir el potencial cognitivo de las victimas se encuentra en su
capacidad de contarhistorias: en otras palabras, es en eldeseo de narrar una serie de
acontecimientos histéricos relacionados con la violenciay el conflicto en el territorio
y donde se involucran deseos de apropiacion de objetos, modelos a seguiry sujetos
deseantes, como se configura una suerte de racionalidad de los vencidos.

En un segundo momento abordaremos la lectura que propone el fildésofo latinoa-
mericano Enrique Dussel a la condicién sociopolitica de las victimas, y prestaremos
atencion asu particular manera dessituar la historiay la politica de los vencidos desde
una mirada muy particular de la religién, especialmente del cristianismo.

Consideramos que desde la propuesta dusseliana es posible distinguir las poten-
cias politicas de las victimas como sus pretensiones reales de reinventar una praxis
social que haga justicia al fatalismo sacrificial que ha marcado la no historia de los
vencidos. En tercer lugar, se describe la fenomenologia mimética, pensada como un
recurso metodolégico y filosofico para pensar el desenvolvimiento de la inteligencia
de las victimas.

De inspiracién husserliana, la fenomenologia nos permite dimensionar el talante
epistémicoy ético del lenguaje de los vulnerados. Lo integramos con la teoria mimé-
tica, basicamente porque la vivencia se encuentra atravesada por el fenémeno de la
violencia, en donde seinvolucra la experiencia del deseo de apropiacion en conflicto
con otros deseos semejantes, donde se produce el conflicto con el otro.

2. Deseo, imitacion y violencia
La filosofia de René Girard es una apuesta tedrica que se despliega en los umbrales

de los estudios literarios, la antropolégica, la historia de las religiones, la mitologia,
el psicoanalisis, la filosofia politica y de la religion (Girard, 2006).
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Su apuesta pretende entender la antropogénesis® de la humanidad a partir de un
principio constitutivo, que da cuenta de la dinamica conflictiva de las relaciones
humanas: se trata del deseo. Efectivamente en la obra de René Girard encontramos
una referencia irrenunciable al caracter deseante de la subjetividad.

De esta gran hipotesis se desprenden dos ideas: una, que consiste en definir el deseo
como imitacién, y dos, que imitar implica reproducir la violencia hasta que el movi-
miento cadtico de la crisis mimética (la misma que despierta la reciprocidad violenta
dada la confrontacion de los deseos entre un yo y un tu), genere un mecanismo de
expiacion, usualmente atribuido a una victima sacrificial que, bajo el tamiz del pen-
samiento simbolico, es ritualizada. El rito ejerce un efecto sobre la colectividad que
se encuentra sumida en la barbarie y su ocultacion.

Reunidos estos elementos se distingue que teoria mimética es sumamente sencilla
porque triangula de manera interaccional las potencias humanas desiderativas,
su trasmision Interdividual a través de la mimesis, como el mecanismo para la reali-
zacién social de la paz: el chivo expiatorio.

En primer lugar, el deseo es una pasién humana; se desenvuelve a modo de un me-
canismo que gravita entre las realizacionesy los fracasos; su naturaleza es oscilante y
voluble. El deseo no acepta que el mundo o los otros se opongan a su consumacion,
y por ello lucha y no acepta los fracasos. Se trata de un devenir de la afectividad
humana que bajo el comportamiento mimético encontrara su realizacion a traves
de la relacion de una mediacion o seguimiento a un modelo. Esto se descubre mas
facilmente en la literatura.

En efectoydelamanode los grandes autores de la novela moderna, Girard descubre
una ‘vision fenomenolégica’ a propésito de ‘la fabrica humana que son las relaciones
Interdividuales', dominadas la mayoria de las veces por conducciones y fuerzas in-
tersubjetivas, que suelen caer en la conflictividad y el caos. La imitacion del modelo
es un proceso emulativo que pretende realizar en la propia persona, la existencia de
un alter (otro). Como ocurre para el cristiano, que su existencia se cifra en la imitacién
de Cristo, lo mismo se da en la emulacion que desea realizar con plena lucidez y ad-
miracion el caballero de latriste figura, Don Quijote, al seguir a su mediador el Amadis
de Gaula, un personaje ejemplar dentro de las historias de caballeria.

13 Coneste término quisiéramos significar que una de las aventuras filoséficas que han identificado
a Girard como un arquedlogo sobre los origenes del hombre, tiene que ver con su manifiesta pre-
ocupacién sobre el origen de la cultura.
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En consecuencia, los modelos literarios o las mediaciones encarnadas en personajes
de ficcién, esto es, los protagonistas y principales referentes de la imitacion, como
las figuras mitolégicas, en donde las relaciones entre hombres y dioses juegan per-
manentemente con los modelos a imitar, se hallan permanentemente involucrados
en el juego del engafio y el desengafio de los deseos™.

Laimitacion es un proceso de creacién de formas artisticas, tal y como fue considerado
por la estética y la teoria literaria tradicional (Fusillo, 2012, p. 28). La mimesis, en un
principio fue leida como un proceso servil, donde el artista reproducia la belleza en
la naturaleza. Con el paso del tiempo esta lectura fue perdiendo fuerza, hasta que se
la ha definido en un sentido activo y productivo, gracias a la perspectiva de Genette,
quien la significa bajo el apelativo de ‘simulacién’ o construccién ficcional y simulacro
que tiene el potencial de crear un mundo posible (Fusillo, 2012).

La mimesis al ser un simulacro de la realidad adviene como una invencién de mundo.
El simulacro da lugar a una segunda categoria estética que es el mythos o el relato
donde se produce la composicién de la trama. Como veremos mas adelante, el paso
de la mimesis simulacro al mythos relato, no solamente esta dada bajo el imperativo
de la creacion estética en donde deben primar tramas “bien representadas y bien
estructuradas, coherentesy unitarias” (Fusillo, 2012, p.31), sino que ella misma pone
depresenteelnudodelarivalidady elantagonismo que se crea en la historia narrada,
siendo el pretexto para descubrir el origen de la violencia sagrada.

En la Violencia y lo sagrado (2016), y particularmente en la revision critica que plantea
Girard a la concepcién freudiana del deseo, se contrapone la nocion del rival a la de
objeto del deseo. Paraelfrancés la dinamica del deseo desde la perspectiva mimética
implica la existencia de un otro quien asume el rol del rival, presentdndose como el
verdadero obstaculo para la satisfaccion del gozo individual. Al ser otro y su deseo
el origen del deseo de apropiacién, Girard descubre que el movil de las acciones
humanas mas que estar contenido en la posesion del objeto y su satisfaccion, se
encuentra inducido de manera indirecta por un modelo que funge como mediador.

14 Estamiradafenomenoldgicaal deseo laidentificamosalaluz del concepto de ‘mimesis conflictiva’
que Cesareo Bandera usa para mostrar lasrelaciones entre las creaciones novelescas de Cervantes
y Calderdn. Sobre este concepto filoséfico Girard comenta del siguiente modo, en el prélogo a este
trabajo: “eldeseotiene en cuenta sus propios desengafios, pero no porello se altera su mecanismo;
esta conciencia de la desilusion no sirve para agravarlo, pues el deseo rechaza siemprey en cada
momento la Unica solucién que se le impone como necesaria y que consistiria en reconocer su
fracaso esencial, en renunciar a si mismo. Por no desesperar nunca bastante de la mediacion, el
deseo se adhiere de manera cada vez mas estrecha al mediador, lanzandose a una servidumbre
que empeora a cada paso” (Bandera, 1975, p. 10).
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El modelo o mediador es otro sujeto de deseo, que aparece bajo el rostro del rival
dispuesto a oponersey prolongar el juego entre una condicion pacientey otra activa
de las potencias desiderativas®. De ahi que el deseo mimético sea entendido como
un deseo de interaccién y donde se hace patente la dinamica de la relacién social:

El rival desea el mismo objeto que el sujeto. Renunciar a la primacia del
objetoy del sujeto para afirmar la del rival, solo puede significar una cosa.
La rivalidad no es el fruto de una convergencia accidental de los dos de-
seos sobre el mismo objeto. El sujeto desea el objeto porque el propio rival
lo desea. Al desear tal o cual objeto, el rival lo sefiala como deseable ante
el sujeto. El rival es el modelo del sujeto, no tanto en el plano superficial
de las maneras de ser, de las ideas, etc., como en el plano mas esencial del
deseo. (Girard, 2016, p. 157)

Una manera de entender la dindmica de la figura modélica del deseo y su modo
antagonista de mostrarse en el rival se encuentra en la literatura. Girard nos ofrece
pistas hermenéuticas para abordar esta orientacién. En el prélogo hecho por el
francés al libro Mimesis conflictiva. Ficcion literaria y violencia de Cesareo Bandera, se
esgrime que el “deseo no se alimenta ni de las cualidades inherentes a su objeto ni
de la espontaneidad del sujeto. Es decir, no se trata de esa relacién lineal en la que
siempre se habia pensado: sujeto que desea-objeto deseado. La estructura de este
deseo conlleva un tercer término que le sirve de guia y de modelo, el de mediador”
(Bandera, 1975, p. 9). Los conflictos humanos que se desatan en la literatura no ex-
plicitan las fijaciones edipicas de los sujetos hacia el gozo o la negacién que subyace
a la posesién del objeto del deseo.

Comosehasolido leerenla perspectiva freudiana o romantica, la literatura es el lugar
para escenificar el drama de la patologia psiquica o crisis interna que viven los seres
humanos (un ejemplo de ello es el drama de Edipo). Los conflictos humanos que han
sido entendidos por la literatura bien sean desde la caoticidad insita al género de la

15 No en todos los casos la relacién mimética desata conflicto. En otros puede ocurrir que la recipro-
cidad violenta sea superada gracias a la distancia que genera una mediacién no tan préxima. En
efecto, para Girard el deseo cambia si la mediacion con el modelo es interna o externa: en el primer
caso la cercania entre el sujeto y su mediacion compromete los afectos en funcién de una imitacion
violenta que desata pasiones negativas como lo son la envidia o el resentimiento. En otras situacio-
nes, la mediacion puede ser externa porque el modelo es lejano. Esta distancia omite el conflicto y
Crea una construccion onirica e idealizada del deseo mimético. Este segundo efecto le ocurre a don
Quijoteysu fascinacion por un personaje distante como lo fue el caballero Amadis de Gaula. Para una
profundizacién sobre los ejemplos en la literatura moderna 'y el modo de aparicién de la distincién
entre la mediacion internay la externa puede revisarse Mentira romdntica y verdad novelesca (1985).
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tragedia o la ironicidad y la burla que caracteriza al género de la comedia, tiene su
origen en la ‘rivalidad mimética’ (Bandera, 1975).

En otras palabras, las patologias psiquicas representadas por la mimesis literaria
no ponen de presente el conflicto de la vida interior de los personajes de ficcion. Al
contrario, estas mismas enfermedades del corazén, obedecen fundamentalmente al
deseo mimético que rivaliza con el otro. Las enfermedades psiquicas surgen a partir
de las relaciones conflictivas con los otros. En sintesis, el origen de las patologias
psiquicas se encuentra en las patologias sociales originadas por el deseo mimético®®.

Finalmente, entre losjuicios criticos a la teorfa mimética ha sido usual la consideracion
de que su propuesta redunda en un reduccionismo de la vida social en la doble pers-
pectiva de laviolencia miméticay la practica sacrificial. Esta suerte de panmimetismo
(la mimesis en todo), en la que suele incurrir la teoria del deseo mimético la convierte
en una propuesta holistica que podria ocultar otros procesos del mecanismo de las
relaciones sociales, como los acaecidos en los episodios histéricos de liberacion o
emancipacion politica de las colectividades.

Una fuerza insurrecta que también puede recurrir a la no repeticion de la violencia
a través de una liberacion creativa. Como tendremos oportunidad de apreciarlo en
el estudio que dedicamos a la propuesta de Enrique Dussel, esas otras alternativas
que buscan la liberacion de los sujetos en la historia, es una forma de pensar la in-
teligencia de las victimas en la perspectiva de una accion social renovadora y que
trata de situarse en un plano distinto al que domina en los escenarios de la violencia
mimeética, la crisis sacrificial y la préactica de los linchamientos colectivos.

3. El potencial ético-politico de las victimas

Un fendmeno moral y social que arrecia en este proceso persecutorio y sacrificial es
el que tiene que ver directamente con la invisibilizacién del otro. En otras palabras, la
serie de hechos dolorosos que se enmarcan en un relato que atestigua la violencia'y
el conflicto, exterioriza un hecho socioldgico palmario: las sociedades se encuentran

16 De la mano del planteamiento girardiano y en particular en su apuesta analitica por leer los procesos
intersubjetivos de conflictividad social, consideramos que el deseo mimético si permite visualizar la
realidad politica y econémica de las personas desde una patologia social muy extendida como lo es
el resentimiento, entendido como un odio hacia el otro que deviene en autodesprecio y frustracion.
Otrasformasdeldeseo mimético son analizadas porelautor,de tal modo que la envidia es unavariable
estudiada en Shakespeare. Los fuegos de la envidia (2016). Las pasiones negativas como la vanidad, el
doble vinculo o el crimen, son estudiadas por Girard al hilo de las novelas modernas en autores como
Cervantes o Dostoievski. Estos estudios tienen lugar en Mentira romdntica y verdad novelesca (1985).
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determinadas por practicasy ritos de violencia intensiva que semejan a las dinamicas
de la religiosidad arcaica.

Pero la violencia indiferenciada y sacrificial no solamente explica el comportamiento
social de la religiosidad antigua. Pues la historia de Occidente ha dado muestras de
sustitucion de la violencia intensiva a la organizacién social y el agenciamiento de
paz colectiva.

Una de las notas distintivas de la vulneracién de derechos en el siglo XX, tuvo relacién
directa con acontecimientos politicos que, de manera totalitaria, llevaron a cabo
episodios de exterminio de masas. Este fue el caso del holocausto en Europa. En
las dinamicas sociales del siglo XXI el blanco de las desapariciones no son las masas
sino los colectivos, no las mayorias sino las minorias. Se trata de la invisibilizacion
de los grupos indigenas y las comunidades afrodescendientes, los lideres sociales y
defensores ambientalistas, etc. (Mendoza-Alvarez et al., 2017).

La mimesis porapropiacion es el mecanismo que explica la intencionalidad de control
culturaly politico que caracteriza a un pueblo que busca ladominacion total de otro.
En este orden de ideas cabria plantear la pregunta de ;como superar un estado de
barbarie generalizada que se asienta en el contexto de la violencia sacrificial y donde
la inercia generalizada de los valores sucumbe por el poder que ejercer la mimesis
por apropiacion?

En el lenguaje girardiano sabemos que esta sustitucion se produce a través de una
renovada concepcion religiosa de la vida. Esta promueve una lectura diferente a la
l6gica que explica la mecanica sacrificial en las sociedades arcaicas y modernas, la
cual, termina produciendo a su paso muertes indiferenciadas y crisis sacrificial.

La mimesis por sustitucion pretende superar la violencia de la mimesis por apropia-
cion invirtiendo el movimiento reactivo de la violencia, por otro totalmente distinto
que fomenta la paz v la filosofia de la no violencia. Este sistema filoséfico-religioso
de no violencia tiene correspondencias con una filosofia que ha sido practicada en
Latinoamérica en la perspectiva de la filosofia de la liberacion divulgada por el pen-
sador Enrique Dussel. Veamos como este giro de la teorfa mimética a la filosofia de
la liberacion descubre las aristas politicas, historicas y teoldgicas para una filosofia
de las victimas.

Podriamos argumentar, que la reconstruccién de la historia de las victimas toma
distancia de la concepcion usual que ha formulado la historia de las ideas politicas
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europeas. El occidente moderno, democrético y civilizador, asume la genética del
Estado desde la reivindicacién de derechos por parte del hombre blanco-europeoy
se sitUa después de 1789.

Es decir, para la filosofia politica moderna son sujetos reales los actores de la Revo-
lucion francesa quienes tomando la Bastilla reclamaron ante el desgaste de la ley
feudal de la monarquia, fraternidad, igualdad y libertad. A juicio de Enrique Dussel
estalecturadejaaunlado laotra historiamoraly politica de las victimas, que se ubica
histéricamente con lairrupcion de los modelos religiosos en Occidente (Dussel, 2007).

Paraelfilosofo latinoamericano fue con la aparicién del cristianismo como se descubre
una nueva conciencia de la libertad, la cual se traduce en protesta e inconformidad
ante el trato de esclavo que recibié el hombre que emerge de los suburbios y las
periferias que colindaron a las grandes civilizaciones de la antigliedad.

Es la subjetividad dominaday conquistada, la que carece de nombre y de memoria,
la verdadera fuerza de trabajo que construyé la arquitectura politica y urbana de la
civilizacién en la antigliedad. Las sociedades de hierro como la mesopotamica, la
egipcia, la griega, laromana, la persa o la china cimentaron las conquistas culturales
y politicas de sus mundos a partir de ladominacion de sociedades esclavizadas. Para
estas sociedades la maximainvencién fue el hierro, el uso del caballoy el dominio del
arado, elementos econdmicos y de desarrollo técnico que crearon a la subjetividad
dominadoray victimaria.

Através del uso del caballo y laimplementacion

dela herradurase explica el expansionismo terri-
torial de estas sociedades, las cuales, recorriendo
grandes distancias, subyugaron alos campesinos

\ delas llanuras descubiertas. La reaccion critica al
ﬁ\ | \/ | |

mundo esclavista promovido por el cristianismo
poneen entredicho la grandeza de las civilizacio-
nesy explicaen buena parte unanueva miradaal
otro,valorando laintersubjetividad del campesino
y del esclavo, reconocidas como las verdaderas
subjetividades donde la libertad no es un privi-
‘ legio sino una conquista, una lucha que quiere
levantarse contra su sefior y descubrirse libre.

Capitulo 3: Antigona como un modelo para pensar la racionalidad de los vencidos m




Se trata de la conciencia de la libertad que trae consigo la cosmovision religiosa del
cristianismo, el principal recurso ideoldgicoy critico para una transformacion politica
del hombre en la antigliedad. Para nosotros los contemporaneos, descubrir que la
subjetividad politica se encuentra en la perspectiva del otro y en su condicion de
oprimido, es una manera de reconstruir la historia de las victimas a contrapelo de
quienes siempre han narrado el progreso y la evolucién de los procesos histéricos.

Puesto el ojo de la historia sobre las subjetividades vencedoras, una politica desliga-
da de la memoria del otro posiciona la estirpe del poder (las élites) y la aparicion de
las instituciones del sacrificio humano (los Estados), como los fundamentos de una
historia politica eurocéntrica, colonial y desarrollista.

Apreciamos que en la perspectiva religiosa del cristianismo se descubre un tipo de
subjetividad, en donde se reconoce la condicién de victima ante el poder opresor
delvictimario. Condicién social que explica entre otras cosas el poder revolucionario
de los excluidos. Hunde sus raices no en el poder militar o en la capacidad de domi-
nacion fisica para doblegar al otro, sino en el seguimiento a un modelo mitico que
propende por la interlocucién con los que siempre se han mantenido al margen y su
voz se extingue en las profundidades de la pobreza.

El seguimiento al modelo mitico propende por una revolucion moraly politica de las
victimas que descubre fundamentalmente:

La alteridad del oprimido, de las victimas, del pobre, la viuday el huérfano,
del extranjero, del excluido del demos o del forum, de la carnalidad plena
de necesidades (del comer, beber, vestirse, habitar...), clama desde su
exterioridad: jmés alla de la fraternidad estoica nace la solidaridad con el
otro! El enemigo es trascendido. (Dussel, 2007, pp. 71-72)

Para Dussel, cuando la religion dirige su mensaje hacia la liberacién del oprimido,
propone un mito que cuestiona las viejas practicas de la dominacion. Una actitud
filosofica ante estos mitos y narraciones distingue que en ellos es posible cambiar la
manerade leer el papel del hombre en la historia. La filosofia no podria dejara un lado
los [lamados a la liberacién y a la reivindicacion de derechos que claman los sujetos
cuando se encuentran lastrados por las cadenas de la esclavitud. Para el filosofo:

Las rebeliones semitas (los movimientos mesianicos del judaismo, del
cristianismo primitivoy de las primeras experiencias del islam), produjeron
una profunda accion transformadora dentro del antiguo orden politico
esclavista (...), redefiniendo la intersubjetividad, subvirtiendo desde las
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victimas aquellos sistemas del ejercicio del poder, creando nuevas institu-
ciones, produciendo nuevo derecho, cambiando los principios normativos
implicitos. (Dussel, 2007, p. 73)

El modelo que surge en medio de la dominacién cultural y politica de las grandes
civilizaciones antiguas esta encarnada en la presencia viva de un hombre que habla
y denuncia la injustica. En el caso del cristianismo se trata de Jeshla de Nazareth.
Es un israelita critico que conoce la ley judia y sus limites. Nace y se educa en medio
de la imposicién del dominio politico vy juridico del Imperio romano, luego también
conoce la ley del Cesary sus limites.

Es un hombre con una voluntad universal, pues no considera que la redencion este
dada por una raza en especial (el linaje judio y su salvacion o el linaje romano y
su proyecto imperial y expansionista) ni tampoco en el seguimiento de una ley de
membresia ciudadana que permite gozar de algunos privilegios econémicos (como
ocurre con la ley de Roma). Este espiritu de universalidad hace parte de un mensaje
revolucionario que rompe con las barreras del nacionalismo religioso o imperial. El
descubrimiento del otro se produce en la prédica de un hombre que ensefia que la
humanidad no esta en la pertenencia a una raza o religion; tampoco en la filiacion
politica y juridica a un imperio.

En la prédica de Jeshlia de Nazareth se encuentran los elementos universales y de
liberacion para una filosofia politica de las victimas. En sus ensefianzas, el mensaje
de revolucion se sitla mas alla de las fronteras culturales, morales y religiosas que
mantiene a los pueblos en mutuo conflicto y violencia:

Poruna parte, ensefia a sus discipulos a evitartodo odio contra pretendidos
enemigos desde una esperanza mesianica universal, pero al mismo tiempo
mina la pretensién teocratica del mesianismo politico davidicos de ciertos
grupos de su pueblo y abre el proyecto a todos los pueblos, méas alla del
horizonte del reino de Israel, incluyendo a todas las naciones (ethne) a los
goim (asi denominan los judios a los no-judios, a los paganos), en su nueva
alianza intersubjetiva. Es un reino escatologico universal, un postulado
ético-politico. (Dussel, 2007, p. 71)

La originalidad de esta filosofia politica no radica simplemente en la descripcion de
la pauperizacion de la victima. La exterioridad radical en la cual se encuentra y vive
el oprimido no es pretexto suficiente para la liberacion moral y espiritual del pueblo
de Israel.
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Elverdadero descubrimiento de esta filosofia que indaga por el origen moraly politico
de las victimas se encuentra en el otro. Es la alteridad ética la columna vertebral de
una filosofia politica de la liberacion en la perspectiva de las victimas®”.

La apuesta hermenéutica que propone Dussel a partir de las ensefianzas de Jeshla
seinscribe en la pregunta que se encuentra en el evangelio: ;quién es el projimo? La
parabola del buen samaritano, es una historia que cuenta JesUs ante la observacion
de un legista, quien enunciando claramente lo que manda la ley para alcanzar la ‘he-
rencia de la vida eterna’, sostiene casi de memoria que para llegar a la anhelada meta
se debe amar a Dios con todo el corazén y las fuerzas, y al projimo ‘como a ti mismo’.

La interrogacion del hombre de leyes ante la pregunta ;y quién es mi préjimo?, es
respondida con una historia en donde el seguimiento a la ley no resulta suficiente
para entender elamor a Dios en el amor al préjimo. En el relato, un hombre de Jericé
es asaltado, golpeado y dejado medio muerto sobre el camino. Por el trayecto, un
sacerdote contempla la escena, da un rodeo y decide tomar otro camino. Un levita
que también lo vio dio un rodeo y cambid de ruta. Sin embargo, un samaritano que
iba por el camino de la victima mostré compasion, de tal modo que curd sus heridas

y consold su dolor, y pena con aceite y vino.

Dicho esto, JesUs indaga al legista: “;quién de estos tres te parece que fue projimo
del que cayé en manos de los salteadores?” Evidentemente ni el levita ni el sacer-
dote fueron ejemplos para entender el seguimiento a la ley de Dios, a pesar de ser
sus conocedores mas leales y reconocidos. Fue la practica de la misericordia la que
cambid las coordenadas existentes de un ordenamiento social que invisibilizaba al
otro. Esta ensefianza es una muestra elocuente de que Jesus, en su mensaje, irrumpe
criticamente ante las deficiencias de la ley judaica y levitica.

Mas alla del conocimiento de lanorma se encuentrala ausencia de sensibilidad frente
alarealidad del otro. La ley que manda amar a Dios sobre todas las cosas y al préjimo
como si se tratara del amor que se ha de procurar uno mismo no se cumple. La judia
como la levitica es una ley abstracta que omite el cuidado y la atencion que merece
elotro. Frentealaobradelsamaritano tanto el levita como el sacerdote quedan reza-
gados. En analogia a la tragedia de Antigona, es el edicto de Creonte una formalidad

17 Enestesentido el comentario critico de Daniel E. Guillot que dedica a la obra de Levinas Totalidad
e infinito sefiala lo siguiente: “Dussel intentara ensamblar la nocién de alteridad, y la ruptura de
totalidad que implica, con la historia. Es necesario que el otro entre en la historia y se concrete
politicamente para que una éticade la liberacion signifique algo mas que el discurso para minorias
de la filosofia académica” (Guillot, 2002, p. 32).
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juridica que invisibiliza al otro; en contraste, Antigona repite el gesto del samaritano,
en especial por superar la ley que prohibe el trato a un cuerpo inerte y abandonado,
por el ofrecimiento y el amor.

Desde la accién del samaritano como en la mano que se levanta de Antigona para
levantar el cadaver de Polinices se descubre que el préjimo despierta en nosotros un
cambio en la direccién de la moral tradicional. Nuestra axiologia habitual ha hecho
invisibilizar el dolory la vulnerabilidad del otro, por cuenta de una creencia de segu-
ridad y prevencién ante el peligro que normalmente mira para el otro lado. Solemos
hacer rodeos ante el dolor del préjimo.

La leccién dejada por la historia del samaritano es un llamado a atender las heridas
del otro, en un cara a cara que desafia los referentes morales habituales. La ética
de la alteridad exige una revolucion interior de la moral tradicional. Una axiologia
atrapada en la ambigliedad de la cautelay el temor requiere de la trascendencia de
una nueva accién, que irrumpa en el dominio de la totalidad de las creencias y lo
establecido por la ley.

El conspicuo conocimiento de la norma no basta para comprender la inercia que
mantiene a la victima en un universo ético de exclusién e indiferencia. Desde la pers-
pectiva racionalistay legalista de la cosmovision ética y filosofica profana, la victima
se mantiene oscurecida por una perspectiva aristocraticay vertical de las relaciones
Interdividuales. En el universo lingtistico y hebraico del cristianismo y judaismo la
relacion interpersonal se hace mas radical que en el mundo griego. Y ello es asi,
porque para el filésofo:

El concepto de plesios (el cercano o proximo, préjimo) o de plesciazo
(aproximarse o hacerse préximo) en griego no indica adecuadamente el
reduplicativo hebreo de cara a cara (panim el panim). En este caso es la
inmediatez empirica de dos rostros enfrentados, cara a cara, beso a beso,
cuando se revela desde el sufrimiento de la victima, en cuanto interpela a
la responsabilidad politica por el otroy exige la superacion del horizonte de
la totalidad (‘salirse del camino’ establecido)” (Dussel, 2007, p. 74).

Para unateoria critica de larealidad politica de las victimas, dos son las categorias que
permiten identificar y superar un estado de dominacién y barbarie. Para Dussel, en
primer lugar, se debe distinguir la existencia de un orden establecido, que denomina
totalidad, y que identificamos en el relato del samaritano en los comportamientos
egoistasdelsacerdoteyel levita. El segundo momento corresponde a la trascendencia.
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La accién moral del samaritano estuvo marcada por la ética de la alteridad y esto hizo
que lamoral salieradel dominio delatotalidad, abriéndose camino hacia la esperanza
y la espiritualizacion de una realidad social subsumida en la apatia y la legitimacién
de la distincion social de castas superiores y otras inferiores. (Dussel, 2007)

La trascendencia puede superar el dominio de la totalizacién, asi como la mimesis
por apropiacion es susceptible de conversion, esto es, de cambio, en la perspectiva
de la mimesis por sustitucion. En términos girardianos sostendriamos que la dinamica
del deseo interno explica la fenomenologia conflictiva de la victima cuando esta se
encuentra atrapada en los barrotes de la explotacion totalizante, y que para Dussel
agencia el victimario contra la victima en su pretension dominadora y bélica que
subyace a la racionalidad eurocéntrica del colonialismo epistémico y politico.

La liberacion, responde el movimiento inverso que suscita el deseo externo, ya que
sitUa a lavictima en una perspectiva de trascendenciay accion liberadora en funcién
de la conversion espiritual de su lucha, la cual justifica su batalla material contra un
cambio en el reparto de lo sensible y donde ha dominado histéricamente la ley del
mas fuerte, es decir, la practica de la injusticia en la égida de las castas privilegiadas
que seembelesan en el poder. La mimesis por apropiacién como la genealogia moral
que da cuenta del derecho de guerra que agencia la casta mas fuerte, se combinan
no solo para oprimir a las victimas, sino para hacerlas desaparecer de la historia.

Ahora bien, una mirada critica a la teoria de la liberacién en clave religiosa tendria
que reconocer el valor social de las colectividades organizadas. A lo mejor, la exce-
siva confianza en las figuras morales mas revolucionarias al interior del cristianismo
(como ocurre con el seguimiento al modelo por excelencia: Jesus), omite el hecho
que las acciones religiosas se encuentran enmarcadas en practicas sociales mas sis-
témicas, como las acaecidas en los rituales sacrificiales, acontecimientos sagrados
que comprometen a todo el colectivo a participar de una celebracion que renuncia
ala reproduccion de la violencia mimética.

4, Sobre la fenomenologia mimética

La comprension sobre laintensidad de la violencia por apropiacion, como también de
la tragedia social que ello desencadena produce un sujeto histérico palmario y real:
la victima. Para escuchar la trayectoria de su dolor no basta con un informe judicial.
La fuente de su drama esté en su historia. Es su lenguaje o relato la mejor manera de
plasmar la complejidad de la vida de las personas cuando se encuentran en medio
del fuego cruzado, de la lucha de los intereses de partido que al fin de cuentas son
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intereses por el acaparamiento de la tierra. La expulsion de los campesinosy los indi-
genas desus territorios es un lastre social que produce luego del despojo organizado
por el acaparador de turno.

Para Husserl, la materializacion inicial de una vivencia directa con las cosas mismas
se encuentra en el lenguaje. Como lo comenta Jan Patocka (2005), a proposito de la
caracteristica metodologica de la fenomenologia husserliana, es el lenguaje la forma
mas expedita que tiene un serhumano para hacer presente algo a alguien que carece
por completo de esta vivencia. En otras palabras, las victimas comunican episodios
deviolencia hacia otros que no han tenido una vivencia semejante. Relatar la violencia
a otro es comunicar la banalidad de un drama no vivido por el receptor del proceso
comunicativo:

Uno de los pensamientos mas importantes de Husserl -hilo conductor de
sus reflexiones sobre el pensar humano y el conocimiento- es una eviden-
cia sugerida por el lenguaje y sin el cual el lenguaje mismo no es posible,
entendido el lenguaje no Unicamente en el sentido de nuestra orientacion
en un mundo en el que las cosas estan dadas inmediatamente, sino tam-
bién en un mundo que no aparece solo como dado, un mundo que en su
no presencia, o en tanto a las cosas estan dadas inmediatamente, sino
también en un mundo que no aparece solo como dado, un mundo que en
Su no presencia, o en tanto a las cosas que no estan presentes, nosotros
comprendemos de todas formas como presente. El lenguaje no es posible
sino por el hecho de que somos capaces de pensar [o mismo, tengamos
ante nosotros la cosa en su forma que se piensa lo mismo, tengamos ante
nosotros la cosa en su forma y presencia concreta o nada en absoluto.
Somos capaces de comunicar nuestra experiencia inmediata con quien
no la tiene, y esto de forma que se piensa lo mismo, que aquel con quien
nos comunicamos puede pensar lo mismo, dirigirse en la misma direccién.
(Patocka, 2005, p. 12)

Ladificultad de apresaren un concepto lariqueza de un testimonio es el limite de una
filosofia de los derechos que preste atencién al lenguaje del sujeto vulnerado. Porello
pensamos que reproducir la historia de unavoz, con el &nimo de ser lo méas proximos
aldolordelotro, es la oportunidad para escuchary prestar oido al drama de unavida.

(Qué es la fenomenologia mimética? Uno de los medios idéneos para pensar la

inteligencia de las victimas tiene que ver con su materializacion en el lenguaje, esto
es, en el relato. Una narracién que puede ser leida a través de una fenomenologia
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mimética. Consideramos que se trata de una apuesta fenomenologica, ya que la
identificacion de un proceso cognitivo que busca la trascendencia, esto es, la eleva-
cion de la experiencia equivoca y relativa al dolor y la violencia, pretende alcanzar
una construccion mas o menos unitaria de su comprension, esto es, que mediante
la equivocidad material que caracteriza a las situaciones y los personajes del relato,
alcance la reduccién eidética colectiva.

Estose comprueba porelhecho de quelavictima al mentar una historia de dolor fruto
de una vivencia intensa de violencia, comunica su certeza sensible y esta puede ser
comprendida por otro, ya que este posee las potencias propias del pensamiento, la
imaginaciony laempatia. La fenomenologia husserliana ha denominado este proceso
cognitivo-intersubjetivo como corporeidad.

La dindmica fenomenolégica de la corporeidad puede ser descrita de la siguiente
manera. Los cuerpos humanos son algo mas que meras realidades extensas y se
conciben como cuerpos-yo, que vendrian a ser la representacion de un sujeto cuerpo,
que se proyecta en un nosotros cuerpo. La relacion entre el yo-cuerpo con el noso-
tros-cuerpo es la correlacién inicial de esta modalidad de la subjetividad.

Para elfilosofo aleman la definicién somatica del cuerpo humano es al mismo tiempo
una reconstruccién del mundo humanizado,ya no a partir del ego solitario (solipsismo),
sino desde una comunidad de sujetos-yo (intersubjetividad) (Husserl, 2008, Confe-
rencia de 1935). Por ‘construccion eidética colectiva’ entendemos la comunicacion
intersubjetiva que resalta en el relato de una victima de la violencia, cuya motivacion
psiquicay emocional es de raigambre moral y ontolégico.

Es moral porque alrelato lo atraviesa un juicio moral
oscilante entre lo que es bueno y lo que es malo;
es ontoldgico porque el ser sobre el cual emana el
lenguaje se produce en medio de dolor originado
por una relacién social que privilegia la violencia
como mecanismo expedito para la generacion de
la interaccion social, en contextos donde dominan
experiencias de conflictoy guerrafratricida (que seria
lainercia de la materialidad o el imperio del no ser).
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Pero esta vivencia es profundamente mimética. Lo es porque pone de presente una
intencionalidad desiderativa donde esté involucrado el deseo de apropiacion, el cual,
usualmente se ejerce como mecanismo de disputa en procura del dominio de la tie-
rra o el conflicto con el rival. Podemos denominarlo también como deseo mimético
interno, ya que es un deseo relacional donde afloran otros sujetos que desean lo
mismo, y se baten en una batalla frontaly real alrededor del acaparamiento del objeto.

La mediacion, que por excelencia son los mecanismos de la violencia mimética, en
el relato de las victimas son cambiantes, ya que en su narracion se muestran los
diferentes recursos que tiene a la mano la victima como el victimario para satisfacer
su deseo. En un tercer momento, el seguimiento a un modelo (normalmente existe
en estas historias un patrén de conducta sobre el cual se soporta el seguimiento a
un referente mimético).

La vivencia mimética es impresiva e intencional. Es impresiva porque el deseo de
apropiacion genera una marca sobre la piel. La adquisicion del objeto de apropiacion
roza al sujetoy a otros sujetos involucrados en un deseo semejante. En este orden de
ideas la guerraylaviolencia social son elementos consustanciales al deseo mimético
porapropiacion. También es unavivencia intencional, porque la experiencia subjetiva
delacaparamiento se encuentravolcada hacia la adquisicion del objeto del deseo, en
medio de una interaccién social, donde adviene el otro como subjetividad extrafiay
enemiga a la realizacion del deseo propio.

Desde la teoria del deseo mimético descubrimos que la vivencia del dolor se produce
en el encuentro Interdividuales. No existe la vivencia solipsista en la fenomenologia
mimética, basicamente porque el relato que caracteriza a la victima surge funda-
mentalmente en la extrafieza que genera el advenimiento de otro deseo, encarnado
en la vida de otro sujeto enemigo. Juntos desean lo mismo: acaparar la vida ajena
encarnada en personas, cosas o en la mista tierra.

Enlasemejanzaylaemulacion se producen las distintas practicas de la crisis sacrificial.
En el lenguaje sacrificial existe toda una sintaxis que propende por una significacion
impresiva e intencional alrededor del linchamiento de una victima. Girard evoca en
El chivo expiatorio (1982) el uso que tuvo la palabra latina persecutio (persecucién)
y que para los cristianos Lactancio y Tertuliano tuvo curso en una suerte de sistema
legal hecho para fabricar ‘distorsiones persecutorias’ (Girard, 1982).

Asimismo la expresion ‘la victima es un chivo expiatorio’, hace parte delarepresenta-
cién persecutoria que construye de manera automatica la mayoria de las sociedades
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cuando se asiste a una suerte de mecanismo sacrificial y que se encuentra a la pales-
tra del juicio publico. En el uso cotidiano que se hace de estas expresiones pervive
el modelo de la ‘causalidad méagico-persecutoria’ (Girard, 1982, p. 265), y ello porque
frente a la explicacion de las causas naturales, en lugar de hacer uso de la ciencia,
la humanidad ha preferido recurrir a “las causas significativas bajo la relacién social,
y que admiten una intervencién correctiva; en otras palabras, las victimas” (Girard,
1982, p. 265).

5. Las otras voces de Antigona
y el lenguaje del amor

Una continuacion del dictum de Heréclito se repite en la tragedia y tiene que ver con
laidea de la guerra,y que es definida por el filésofo de la siguiente manera: “conviene
saber que la guerra es comun (a todas las cosas) y que la justicia es discordia y que
todas las cosas sobrevienen por la discordia y la necesidad” (Kirk, Raven y Schofield,
1999, Heraclito, fragmento 53). Este pensamiento del filésofo del cambio y el devenir
subyace ala concepcion de laviolencia como reciprocidad conflictiva. En esta dinamica
eldeseo eselfactor psiquicoy moral que motiva la accion violenta entre las personas.

Los deseos son el potencial agonistico de los individuos cuando traban relaciones
de conflicto. Un ejemplo de ello se encuentra en Antigona y la polémica con Creonte
a proposito de la legitimidad de la sepultura de Polinices. El debate se concentra en
los motivos legales que se desprenden de edicto de Creonte, que prohibe el entierro
del hermano de Antigona. Mientras que el primero argumenta que la ley es el decreto
que emanadelavoluntad del soberanoy debe sercumplida, Antigona considera que
esta leyva en contra del derecho divinoy de familia de rendir tributo al cuerpo de los
muertos y ofrecerles santa sepultura.

Mientras que para Creonte la fuerza del derecho se encuentra expresada en la forma
de una ley que declara la prohibicion, para Antigona el origen de la justicia es divino,
y se encuentra relacionado con un sentimiento (el amor) que practica la misericordia
y la memoria de los muertos.

Claramente las concepciones de la justicia que encarnan estos dos personajes son
contrariasy luchanentresi. Es la postura de Antigona la que caracteriza a la racionali-
dad de los vencidos. En efecto, en ella se encuentran todas las perspectivas aludidas
a una inteligencia de las victimas, y que siendo ajena a las formalidades del derecho
que las excluye de plano, proclama la emergencia de un lenguaje del dolor y del
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amor, del deseo de resarcir a las victimas que caen en los procesos bélicos donde los
vencedores son los que determinan las leyes que silencian el relato de los vencidos.

Las otras voces de Antigona son las que reclaman las madres que desean saber el
paradero del cuerpo de sus hijos. Y estas voces son las que alternan el dolor con el
amor, mas alla de la ley autoriza su silencio y olvido.

Alfinal de la tragedia sabemos que Antigona es sacrificada por la voluntad de Creonte.
Deviene en un chivo expiatorio, perseguido y sacrificado en funcion del cumplimiento
de una voluntad de poder donde domina el imperio de lo masculino y lo patriarcal.
Desde la perspectiva de las victimas la razon de las vencidos esta revestida bajo el
ropaje de los afectos, lo sagrado y la relacion amorosa con el otro. Desde la posicion
de los vencedores, domina el lenguaje autoritario del poder, la soberania de la ley, y
el derecho a dar muerte al otro a voluntad, desacralizando la vida y despotenciando
el valor sagrado de la existencia humana.
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Capitulo 4

Lo sublime y el sacrificio.
El caso de La Voragine de Jose
Eustasio Rivera

Esclavo, no te quejes de las fatigas; preso, no te duelas de tu
prision: ignordis la tortura de vagar sueltos en una cdrcel como

la selva, cuyas bovedas verdes tienen por fosos rios inmensos.

iNo sabéis el suplicio de las penumbras, viendo el sol que ilumina
la playa opuesta, donde nunca lograremos irliLa cadena que
muerde vuestros tobillos es mds piadosa que las sanguijuelas de
estos pantanos; el carcelero que os atormenta es tan adusto como
estos drboles, que nos vigila sin hablar!

José Eustasio Rivera. El lamento del cauchero. La Vordgine, p. 54

La lucha entre lo que se llamaria increado y la criatura, ilustrada
por la contradiccion permanente del hombre y su tabd. El amor
cotidiano y el modus vivendi capitalista. Antropofagia. Absorcion
del enemigo sagrado. Para transformarlo en tétem. La humana
aventura. La terrena finalidad. Sin embargo, solo las puras élites
han consequido realizar la antropofagia carnal, que trae en si el
mads alto sentido de la vida y evita todos los males identificados
por Freud, males catequistas. Lo que se da no es una sublimacion
del instinto sexual. Es la escala termométrica del instinto
antropofagico. De carnal, se hace electivo y crea la amistad.
Afectivo, el amor. Especulativo, la ciencia. Se desvia y se transfiere.
Llegamos al envilecimiento. La baja antropofagia aglomerada
en los pecados de catecismo: la envidia, la usura, la calumnia, el
asesinato. Peste de los llamados pueblos cultos y cristianizados,
es contra ella que estamos actuando. Antropdfagos.

Oswaldo de Andrade. Manifiesto antropdfago, p. 32






1. Lo sublime, lo sacrificial y lo sagrado

Una de las maneras de incursionar en lo sublime del arte literario se produce en la
exacerbacién o la sobreabundancia del sentido (Rorty, 2001). Lo infinitoy lo sublime se
encuentran en el desbordamiento de la palabra poética; la pérdida de la significacion
muestra la experiencia estética de lo sublime como silencio.

En esta vivencia se descubre que la reflexion filoséfica sobre el arte literario habita
los territorios desconocidos de lo indecible. En los encuentros entre la violencia y o
sublime se pierden los limites diferenciadores de la moral (lo buenoy lo malo) incluso
de la metafisica (el sery el no ser).

Adviene el lenguaje de lo innombrable como la percepcién fascinada de lo sublime
mientras se contempla con estupefaccién la violencia sacrificial de la vida devorada
porla naturaleza. Frente al desbordamiento de los limites de lo sensible, moral y me-
tafisico, en lo sublime la experiencia estética transita de la violencia a la perplejidad,
siendo su reducto final la vivencia de lo sagrado.

Demostraremos en este capitulo la idea de que lo sublime es una manera de abordar
lo sagrado que genera la violencia sacrificial, entre otras cosas porque sobrepasa
nuestras coordenadas de lo sensible. Mas alla de la comodidad que produce el buen
gusto, la violencia irrumpe en el mundo de lo normalmente perceptible, y esto se
relaciona con lo sublime porque su naturaleza es la de borrar los limites y adentrarse
al mundo oscuro de lo indiferenciado (Girard, 2010).

En la desmesura se manifiestan otras vivencias estéticas semejantes como lo son el
miedo, lo siniestro, lo feo, lo horroroso, lo monstruoso (que tendremos oportunidad
de abordar en este estudio) y que son otros modos de experimentar la violencia sa-
crificial y sus efectos sociales palpables en el malestar cultural que vive una sociedad
que sobrevive con base en la produccion de victimas (sistema sacrificial).

Consideramos que la literatura de la selva y en particular la novela La Vordgine del
escritor colombiano José Eustasio Rivera sera el pretexto para proponer una lectura
de lo sublime-sagrado a partir de la dramatizacién novelesca del sistema sacrificial
(Assmann, 1991; Dupuy, 1998; 2016) que se cuenta en la historia creada por el escri-
tor colombiano. Una historia que se desarrolla en el corazén de las tinieblas de la
selva amazdnicay donde el comercio gomero crea todo un sistema econémico cuya
consecuencia histérica es el etnocidio que cobré la vida de miles de indigenas para
inicios del siglo XX; un tipo de violencia sacrificial practicado en las fronteras de los
territorios de Brasil, Colombia y Per.
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2. Lo sublime literario y la desmesura

Con Pseudo-Longino sabemos que desde la estética literaria antigua lo sublime ha
estado relacionado con dos elementos: de una parte, la experiencia psicolégica de
superioridad y de otra el uso de un recurso retérico que hace realidad la desmesura
en la composicion poética. En ambas perspectivas lo sublime es un tipo de amor
ilimitado que se experimenta a manera de un gozo por lo sobrenatural.

La textura poética tendria el poder de comunicar lo incomunicable (Fusillo, 2012).
Existen unas formas verbales o técnicas del lenguaje que permiten generar esta
vivencia de la desmesura, entre las que cabe destacar el hipérbaton. La sintaxis de
la pasién como se llegd a conocer la propuesta de lo sublime en Pseudo-Longino,
propone formas retéricas para llegar a la tension sublime, en particular en altos mo-
mentos dramaticos de la narracion literaria, como ocurren en los ataques de celos o
las expresiones asociadas con la venganza.

Lo cierto, ya quessibien la estética de Longino considero que el uso de la palabra influ-
ye en la afectacion sublime, su potencia psicoldgica crea una atmosfera animica que
privilegia el deleite infinito. Seré el siglo X VIl la época donde lo sublime sobrepasaré
los limites del arte poética, en particular porque se experimentara la ruptura entre lo
formal con lo vivencial, siendo lo segundo el camino para considerar lo sublime en la
perspectiva de lo pavoroso, lo terrible o la contemplacion de los paisajes naturales
(Fusillo, 2012).

Es el filésofo inglés Edmund Burke en su Indagacion filosofica sobre el origen de nues-
tras ideas acerca de lo bello y de lo sublime (1757), donde la experiencia de lo sublime
sera definida como un placer negativo vinculado con sentimientos analogos como lo
son lo desértico, lo solitario, lo nocturno, la inmovilidad, la incertidumbre, etc. Con
Burke, lo sublime pone a prueba la racionalidad del hombre. De hecho, si lo sublime
es la puerta de entrada para experiencias limite como las relacionadas con el pavor
o lo tenebroso, la idea de la identidad racional del sujeto se diluye por cuenta de las
pasiones negativas.

Las estéticas de la decadencia como las nihilistas aprecien en Burke un precursor
de sus principales postulados estéticos y metafisicos. Sin embargo, sera la obra del
aleman Innmanuel Kant, que hara un giro correctivo a la desmesura que adquiere lo
sublime en Burke, situandola en el conjunto de actividades que competen al juicio
reflexivo. Dinamica de la conciencia estética donde tienen lugar dos tipos de activida-
desracionales: el juicio que da curso a la belleza como la que lo hace para lo sublime.
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Alo primero le corresponde un juicio de adecuaciony proporcionalidad entre la ima-
ginaciény el entendimiento, mientras que lo segundo le corresponde el conflicto de
estas facultades, siendo su resultado una experiencia ambigua y de confusion entre
lo sublime matematico (que es cuantitativo) y lo sublime dindmico (que es natural).

Enlosublime se produce una paradoja entre la atracciény la repulsion, situacion que
la hace una vivencia que da mas crédito a la imposibilidad y el conflicto interno. Las
indagaciones propuestasalo sublime se encuentran a laorden del dia en el idealismo
aleman. Schelling que combina los elementos separados por la distincién kantiana
entre el fenémeno y el nolimeno, habla de lo sublime como lo infinito que, comuni-
cado en términos finitos, enlaza la contingencia fenoménica con la universalidad de
la libertad humana.

Para Hegel lo sublime es lo imposible y su lugar quedara confinado a las formas
arcaicas del arte simbodlico (Fusillo, 2012). Curiosamente seréa la estética romantica
en las plumas de los poetas ingleses Wordsworth, Coleridge o Blake, como también
en las obras de Leopardi o Baudelaire, quienes situaran o sublime en los rieles de la
propuesta burkeana.

La desmesura de lo sublime cobrard vida en el
siglo XIX y las filosofias vitalistas del siglo XX;
desde la consideracion de Américacomo latierra
delosublime porlo desmesurado de sus paisajes,
hasta su presencia en la potencia animica de lo
dionisiaco en Nietzsche, en el saber poético con
Valéry, en lo sagrado con Otto, en lo siniestro
con Freud, incluso su influjo llega a la nocidon de
la obra de arte como aura segin Benjamin o la
agonia tragica en Bloom (Fusillo, 2012). Como
lo veremos a continuacion, otra de las maneras
de acceder a la desmesura de lo sublime en el
corazon de la teoria mimética se produce en la
violencia sacrificial y el efecto monstruoso que
desata la paridad o el conflicto de los hermanos.




3. El deseo violento y el desconocimiento

El nlcleo de la teoria mimética es el deseo de apropiacion. El corazéon del método
girardiano, que es por definicion dialogico einterdisciplinar’®, lo habita una significacién
potente sobre el comportamiento de todos los seres vivos: se trata del deseo miméti-
co, considerado como el ‘motor de las relaciones humanas’ (Girard et al., 2006, p. 16).

El mundo de la subjetividad estd sometido a la confrontacion de los deseos. El de-
seo mimético expone al individuo a una rivalidad permanente, de tal modo que los
suefios de autonomia y amor propio se desvanecen por las luchas con el modelo.
Como ocurre en la crisis dramatica que viven los personajes de ficcion de la literatura
moderna, las relaciones humanas se encuentran marcadas por un antagonismo sin
solucion, generando la frustracién infinita (Girard, 2016, p. 282).

La reflexion miméticasobre la literatura no es ajena al problema de la intersubjetividad
en los personajes de las producciones novelescas. De la mano de los grandes autores
de la novela moderna, Girard realiza una ‘vision fenomenolégica’ que da cuenta de
la fabrica humana que son las relaciones Interdividuales, las cuales suelen caeren la
conflictividad y el caos. Una fenomenologia que sigue de cerca el desenvolvimiento
de los deseos humanos, trenzados en el conflicto de las mediaciones internas (esto
ocurre cuando la relacion Interdividual es muy cercana) y externas (ello se da cuando
las relaciones estan mediadas por la distancia), taly como lo expone Girard en Mentira
romdntica y verdad novelesca:

Las obras novelescas se agrupan en dos categorias fundamentales -dentro
de las cuales se puede multiplicar hasta el infinito las distinciones secunda-
rias-. Hablaremos de mediacion externa cuando la distancia es suficiente

18 Ajuicio de De Castro Rochay Pierpaolo Antonello en la introduccién a la obra Los origenes de la
cultura (2006), el corpus de la filosofia de Girard se distingue por una relacion abierta con las cien-
cias sociales, donde prima el didlogo con las escuelas antropolégicas formuladas por Frazer, Tyler,
Robertson-Smitch, Radcliffe-Brown, Bronislaw-Malinoxsky, entre otros (De Castro et al., 2006, p.
37). También resalta el influjo de los estudios literarios en donde sobresalen las interlocuciones
con los criticos Leo Spitzer, Georges Poulet, Jean Starobinski, Lucien Goldman, John Freccero,
Charles Singleton, Eugenio Donato, Eric Gans, Cesareo Bandera, entre otros (Castro et al., 2006, p.
35). Sondeinterés los encuentros significativos entre la teoria mimética y la historia de la religion,
el psicoanalisisy la teoria evolutiva como también lainterlocucion con la filosofia contemporénea
en su doble vertiente fenomenoldgica y estructural. Este didlogo conduce a Girard a proponer
acercamientos sugerentes con lasfilosofias de Thomas Hobbes, Jacques Derrida, Jean Paul Sartre,
Michel Serres, Michel Foucault, Jean-Francois Lyotard, Martin Heidegger, Nietzsche, San Agustin,
entre otros (De Castro et al., 2006, p. 10).

m El contagio y la violencia en las sociedades contemporaneas: politica, literatura y religion



paraque lasdos esferas de posibilidades, cuyos respectivos centros ocupan
el mediador y el sujeto, no entre en contacto. Hablaremos de mediacién
interna cuando esta misma distancia es suficientemente reducida como
para que las dos esferas penetren, mas o menos profundamente, la una en
la otra. (Girard, 1985, p. 15)

El modo de aparicion de esta fenomenologia mimética tiene unas maneras muy
particulares de mostrarse en la obra girardiana. El estudio sobre las topologias del
deseo mimético en las obras novelescas se destaca la dindmica amo-esclavo que
genera el deseo interno.

Unadelas notas predominantes del deseo interno es la rivalidady la violencia recipro-
cay es alli donde mejor se aprecia esta fenomenologia de lo otro. Sobre este punto
conviene hacer referencia al capitulo dedicado al amo y el esclavo en Mentira roman-
tica'y donde se pone al descubierto que en don Quijote de Cervantes como en Rojo y
negro de Stendhal es posible rastrear el caracter contagioso del deseo metafisico. En
el primer caso los personajes que intentan auxiliar al protagonista de la novela caen
irremediablemente en la misma locura: Sansén Carrasco, el bachiller que afectado por
la locura del Quijote decide auxiliarlo, de tal modo que, en el episodio de la afrenta,
este, termina igualandose a la enfermedad de su rival haciéndolo caer de bruces; un
suceso analogo le ocurre a Altisidora, la doncella, que simulando un enamoramiento
para sanar su enfermedad se encoleriza cuando este la rechaza.

Lalocuradedon Quijote se contagiay se expande sometiendo a todos los personajes
que lo rodean a un tipo de locura. Desde una perspectiva fenomenologica del otro
en la obra novelesca, cuando la cercania entre el mediadory el héroe desaparece y
el contagio se convierte en una violencia socialmente reduplicada. Ademas de la pér-
dida de las distancias, acaece el desconocimiento, situacion que obedece al caracter
contagioso de laimitacién: se llega a la violencia por un seguimiento inconsciente de
apropiacion del ser de otro. Este fenémeno psiquico se realiza en medio del desco-
nocimiento, situacién que suscita sentimientos analogos como los relacionados con
la vanidad (en el caso del bachiller) o los celos (en el caso de la doncella):

En el universo de la mediacidn, el contagio es tan general que cualquier
individuo puede convertirse en mediador de su vecino sin entender el papel
queesta a punto dejugar. Mediador sin saberlo, es posible que este individuo
seaincapaz de desear espontaneamente por su cuenta. Asf pues, se sentira
tentado a copiar la copia de su propio deseo. Lo que en un principio solo
era quiza para él un mero capricho se convertird en una pasién violenta.
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Todoelmundosabe que el deseo, al verse compartido, se reduplica. En ese
momento, dos triangulos idénticos y de sentido inverso se superpondran
entre si. El deseo circulara cada vez méas rapidamente entre los dos rivales,
aumentando de intensidad a cada vaivén, como la corriente eléctrica en
una bateria que esté cargandose. (Girard, 1985, p. 93)

La relacion amo-esclavo es la misma que se produce entre el mediadory el modelo.
Losrolesseinvierten de tal modo que el modelo puede deveniren el esclavo mientras
que el mediadorse tornaamo. Esta descripcién fenomenolégica del deseo mimético
pone toda su fuerza dinamizadora en la imitacion del otro. La fascinacion que ejerce
el ser de otro es motivo de copia y duplicidad.

Cuando esto ocurre las diferencias se borrany advienen la violencia reciproca. Como
ocurre con el bachiller y la doncella en el Quijote, en Rojo y negro, persiste la disputa
alrededor de otro ser que fascina y despierta la envida. Julien Sorel es disputado
por los dos hombres mas poderosos de Verrieres; el prefecto de la clinica de reposo
Valenody el alcalde M. De Rénal. Ambos desean con violencia reciproca la posesion
de las cualidades del joven preceptor, recomendado por el abate por sus conoci-
mientos en latin.

La persecucion y la simetria que esta violencia produce es el germen de la imita-
cién negativa, un lastre que cargan las sociedades modernas y que conducen a sus
héroes como a sus antagonistas hacia el atolladero. El deseo interno o la violencia
reciproca caracteriza la mostracion de la fenomenologia del otro. Esta se desata en
la triangularidad de las relaciones desiderativas que practican los personajes de la
ficcién novelesca:

Cadacualveenelotroun perseguidor atrozmente cruel. Todas las relaciones
son simétricas; la pareja se crefa separada por un abismo insondable, pero
no se puede decir de uno nada que no sea igualmente cierto, del otro. Es la
estéril oposicion de los contrarios, cada vez méas atroz y cada vez mas inGtil
a medida que los dos sujetos se aproximan el uno al otro y se intensifica su
deseo. (Girard, 1985, p. 93)
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4. La fascinacion de la muerte y el
sacrificio: lo monstruoso

Diremos con Girard que un vector de lo sublime en la cultura se descubre en la vio-
lencia sacrificial. Un ejemplo de ello se encuentra en Hamlet, el héroe tragico de la
obra de William Shakespeare no es una personalidad aislada y Unica, sino que esta
actla a través del doble vinculo®.

Antes de que los deseos de venganza dominen en el joven principe, su padre Hamlet
y su tio Claudio (quien asesina al rey de Dinamarca, su hermano), son historias que
emulan las violencias fratricidas que ha ocurrido en la historia de la cultura occidental.
Seencuentra esta mismaviolencia en la Biblia con el conflicto entre Abel y Cain, incluso
en el relato sobre el origen de una civilizacién, como se cuenta en el mito fundacional
de Roma a partir de la relacién conflictiva entre Romulo y Remo. La misma situacion
se recrea en la tragedia griega con Eteocles y Polinices en Tébas de Séfocles. Todas
estas relaciones conflictivas entre hermanos encarnan la violencia mimética y son
pretexto para que el mito fundador de la cultura exponga la violencia fratricida como
archifenémeno civilizatorio.

Con el concepto de archifendmeno civilizatorio hacemos referencia a la hipotesis
antropoldgica girardiana que sitla el crimen como origen de la cultura. En sus es-
tudios sobre Shakespeare. Los fuegos de la envidia (2016) nuestro autor encuentra
en Hamlet un ejemplo tipico de una sucesion de crimenes entre los miembros de
una familia real haciendo palpable la tragedia de la venganza. En ella se identifica el
mismo patrén de conducta mimética que es pretexto de toda interpretacion sobre
el origen de la cultura, tal y como se describe en la Violencia y lo sagrado (2016) a
propdsito de los mitos fundacionales de las comunidades primitivas donde la violencia

19 Lateoria del doble mimético es un elemento que retoma Girard de la escuela psicosocial de Palo
Alto, Estados Unidos. Gregory Bateson y Paul Watzlawick. Para Bateson como para Watzlawick,
las paradojas logicas tienen efecto en la pragmatica de la comunicacién, ya que los sujetos en
sus usos cotidianos del lenguaje recurren a chistes e ironias como también a distorsiones comu-
nicativas que ponen de presente la ambivalencia psiquica, una variable dentro de las patologias
del inconsciente descritas por Freud desde el psicoanélisis. Girard lleva esta teorfa al plano del
deseo, siendo la triangularidad, el conflicto de la mediacion interna y el desconocimiento en el
que se embarga toda la crisis mimética las innovaciones tedricas planteadas por el francés. En la
dindmica psiquica desatada poreldoblevinculo, lasimplicaciones psicoldgicasy filoséficas tienen
alaviolencia sobre el otro, que ahora es preciado como unrival, el eje sobre el cual recae el deseo
mimético (Parrilla Martinez, 2015, pp. 109-119).
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actlia como origen de un sistema normativo®. Existe en la propuesta girardiana una
lectura antropolégicay social sobre la complicidad entre la violenciay la cultura. Uno
de los efectos sintomaticos de esta relacion es el silencio y el ambito filoséfico de lo
indecible. Es otra desmesura semejante a lo sacro, lo dionisfaco o lo auratico en el
arte que nos abre camino a la vivencia de lo sublime sacrificial:

Si mis observaciones anteriores son exactas, la cultura humana debe de
estarvinculada alavenganzayal homicidio colectivo de manera demasiado
fundamental como para que ese vinculo no sobreviva a la evaluacién de las
formas fisicas méas groseras de la violencia, comenzando por la ejecucion
efectiva de la victima. Si bien el fermento judeocristiano no ha muerto,
se ve obligado a librar un oscuro combate, y a unos niveles cada vez mas
profundos, contra la complicidad fundamental que alina violenciay cultura.
Cuando laluchaalcanzatalesregiones, carecemos de palabras para descri-
bir lo que ocurre; ninglin concepto puede englobar el tipo de subversion a
que se hallan expuestos en tal caso los valores y las instituciones. Cuando
ellenguaje desfallece, el silencio puede ser mas expresivo que las palabras.
(Girard, 2016, p. 382)

En el dmbito de las maldiciones colectivas es el incesto y la semejanza que padecen
los dobles miméticos un sintoma del mal social y metafisico que afecta a las comu-
nidades. El conflicto violento entre los hermanos y que desencadena el fratricidio es
un tipo de maldicion por semejanza. Las relaciones filiales en mutua reciprocidad
violenta son cotejadas en el mito, la historia biblica, la literatura incluso en la histo-
ria. La violencia filial pone de presente que uno de los rostros de la violencia habita

20 La violencia y lo sagrado (2016) es una obra que propende por un esfuerzo en derivar todas las
implicaciones antropolbgicas, religiosas, politicas y sociales del deseo violento y su incidencia en
la configuracion de un universo sacrificial. Cabe sefialar que laviolenciay lo sagrado son potencias
humanas intrinsecas a la condicién social del hombre (no son propiedades antropolégicas ancla-
das a una consideracion sustancial o esencialista), sino que se desenvuelven en el devenir de un
movimiento de entrada, que por lo general parte de laviolencia que caracteriza al deseorelacional
dela posesiony apropiacion mimética. Este devenir o movimiento experiencial del deseo violento,
culmina en otro tipo de violencia ritualizada (que corresponde al sacrificio), donde tiene lugar la
cimentacion delasinstituciones, lasnormasy las practicas sociales, que buscan ante todo resarcir
las consecuencias del conflicto y la violencia, de cara a la realidad de la victima; una realidad que
clama compensacién y justicia. Con el estudio antropolégico sobre el hiato entre la violencia y lo
sagrado se descubre que las polaridades entre el bien y el mal son més paraddjicas que binarias
o dualistas, en donde se pone de presente su naturaleza relacional, ciclica y de raices profundas
en el origen de las comunidades. El sacrificio es la edificacion ritualizada y simbélica de toda vida
en comun, que tiene a la vista la violencia, potencia destructiva que pone en peligro los pilares
sociales de la unidad y la armonia.
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en las familias, ya que en este tipo de conflicto desaparece las diferencias entre los
hermanos y en general se pone en riesgo todas las jerarquias que dan unidad a la
familia. Elfratricidio desdibuja la unidad familiary en general destruye la pazsocial y la
comunidad (Girard, 2016). El mitoy la tragedia reproducen la violencia indiferenciada
y son la motivacion para la reproduccion de la violencia:

No sospechamos que la mas insignificante pareja de gemelos o de her-
manos enemigos anuncia y significa la totalidad de la crisis sacrificial, que
siempre se trata de la parte entendida por el todo, a nivel de una retérica
formal sino de una violencia muy real: cualquier indiferencia violenta, por
muy reducida que sea en su origen, puede extenderse como un reguero de
polvoray destruir toda la sociedad. (Girard, 2016 p. 75)

La indiferencia es cultivada por la violencia al interior mismo de las comunidades
familiares. Tal y como se representa en la tragedia o el mito, terminan por configurar
una diferencia que define a la monstruosidad vy la perturbacién que ha definido el
caracterdel criminal. ELlhomicidio ocurre en un plano deinjusticia en donde lavictima
es destruida en medio de su inocencia (Girard, 2016).

La monstruosidad de los gemelos define la relacion violenta entre los miembros de
una misma familia. El simbolo que adviene luego de la destruccion del adversario es
una desimbolizacién de la unidad social. Para Girard la relacién conflictiva entre los
hermanos se puede explicar a partir de la idea de juego, que muestra las relaciones
entre diferencia simbolica e indiferencia como violencia generalizada. En ambos casos
se constata el proceder monstruoso que caracteriza a una relacién filial conflictiva
que rompe con las diferencias (Girard, 2016). Una de las notas caracteristicas de la
mitologia es la monstruosidad. El mito se refiere de manera concomitante a la crisis
sacrificial. La tragedia y el mito son relatos que se cruzan en la descripcién de la vio-
lencia generalizada y la crisis sacrificial:

La tragedia disuelve todas las relaciones humanas a la unidad de un mismo
antagonismo tragico. No hay diferencia, en la tragedia, entre el conflicto fra-
ternal de Eteoclesy Polinices, el conflicto entre el padrey el hijo en Alcestes
o Edipo rey, o incluso el conflicto entre unos hombres que no estan unidos
por ningln lazo de parentesco, Edipo y Tiresias, por ejemplo. La rivalidad
de los dos profetas no se distingue de la rivalidad los hermanos. La trage-
dia tiende a disolver los temas del mito en su violencia original. Realiza en
parte lo que temen los primitivos cuando se encuentran en presencia de
los gemelos; difunde el contagio maléfico, multiplica al infinito los gemelos
de laviolencia. (Girard, 2016, p. 76)
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De modo analogo en la biblia se encuentran historias de fratricidios y antagonismos
entre hermanos: “al igual que la tragedia, la reflexion profética es un retorno a la re-
ciprocidad violenta; es, pues, una deconstruccién de las diferencias miticas, mucho
mas completa, a decir verdad, que la deconstruccion tragica” (Girard, 2016, p. 77). En
la tragedia como en el mito los relatos de la violencia fratricida se mezclan entre si,
pero nunca logran reconstruir lo deshecho. En estos textos de la antigiiedad clasica,
el sacrificio no genera un efecto de retorno, que permita invertir el movimiento de la
violencia mimética.

La pregunta sobre como a partir del caos cultural puede retornarse a una suerte de
movimiento inverso, que produzca ordeny paz sigue siendo una cuestion no respon-
dida por la reciprocidad violenta que se genera en la crisis sacrificial identificable en
la tragedia y el mito. Se requiere de algln tipo de freno que permita desandar los
pasos destructivos de la violencia indiferenciada, y tenga lugar la posibilidad de la
sociedad humana:

Una vez que la violencia ha penetrado en la comunidad, no cesa de pro-
pagarse y exacerbarse. No vemos como la cadena de represalias pudiera
romperse antesde la puray simple aniquilacion de la comunidad. Siexisten
realmente las crisis sacrificiales, es preciso que supongan un freno, es preci-
SO que intervenga un mecanismo autorregulador antes de que todo quede
consumado. En la conclusién de la crisis sacrificial, lo que esté en juego es
la posibilidad de las sociedades humanas. (Girard, 2016, p. 78)

5. La literatura de la selva. La paradoja
de lo telurico y la antropofagia

En el estudio de Victoria Saramago titulado Probando limites: interdividualidad colec-
tiva en las novelas de la selva y de la sequia (2017), se traza un analisis de tres novelas
latinoamericanas, La Vordgine de José Eustasio Rivera (1924), Canaima de Rémulo
Gallegos (1935) y Vidas secas del escritor brasilero Graciliano Ramos (1938).

La mimesis de lo teldrico alude al comportamiento emulativo de la poética de la
selva que caracterizo a la literatura latinoamericana de la primera mitad del siglo XX.
Para esta poética la estética novelistica en el continente puso en juego las categorias
de cultura, identidad y emulacién, todas ellas enmarcadas en una clara perspectiva
naturalista y antropofagica.
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Ajuiciodelainvestigadora las tres novelas presentan vinculos de semejanza tematica
ydramética, fundamentalmente en el hecho de que en estas obras es un factor comun
identificar la naturaleza como un universo ‘telirico’ que, movido por una potencia
animica deviolenciay destruccién, devora a los seres humanos generando un efecto
emulativo que pone en un plano de semejanza al caos existencial de los personajes,
con el caos natural de la selva amazénica y la llanura de la Orinoquia.

El Manifiesto antropdfago de Oswald de Andrade (1928), propone la tesis seguin la cual
la cultura brasileray porderivacion la latinoamericana es por excelencia una practica
antropofagica. Esto se coteja con aquella idea que declara: “solo me interesa lo que
no es mio. Ley del hombre, ley del antropéfago” (De Andrade, 2008, p. 37).

Estaleyindica que el mecanismo de apropiacion cultural, moral, politicay econémica
es un practica antropofagica o canibalesca si se quiere, que en términos simbdlicos
y reales propone interpretar el modo de vida que predomina en los habitantes de
estas tierras, quienes tienden a identificarse incluso a encarnar una serie de valores,
ideales incluso de costumbres que resulta ajenos a ellos mismos.

Este fendmeno tiene un nombre en la filosofia y se conoce como la imitacién o la
capacidad que posee el ser humano de sery parecer a otro y su mundo, el cual se
desconoce por completo, pero ejerce un tipo de fascinacién y de apetito que dan
ganas de devorar. En el manifiesto de Andrade se afirma que en América Latina este
proceso de apropiacion se harealizado con ferocidad e hipocresiay ha sido el comun
denominador en inmigrantes, traficados y turistas?, quienes han llegado a la tierra
de la cobra grande, una figura mitologica de los indigenas y que identifica al Brasil
como una gran boa que naufraga embarcacionesy es la pesadilla de los marineros.

Los motivos de esta violencia cultural que atraviesa todos los periodos de la his-
toria brasilera y que resulta extensible a toda Latinoamérica tiene que ver con una
fascinacion por lo desconocido, sobre la cual se coloniza desde diversos ordenes
de la vida social: ocurre con la religién, que en el Manifiesto alude a la ‘conciencia
participante’y la ‘ritmica religiosa’; en el lenguaje, que cobra sentido cuando se hace
mencion a una gramatica que no se tuvo; en la comida cuando se menciona sobre la
‘coleccién de viejos vegetales’, la dominacion del espacio y el territorio, que se rela-
ciona con la colonizacion de un paisaje nativo que se hace crudovy ladrillo en palabras
tales como ‘urbano’, ‘suburbano’, ‘fronterizo’y ‘continental’; con la cultura cuando se

21 Esto se coteja en el siguiente fragmento del Manifiesto: “hijos del sol, madre de vivientes. Encon-
trados y amados ferozmente, con toda la hipocresia de la nostalgia, por los inmigrantes, por los
traficadosy por los turistas. En el pais de la cobra grande” (De Andrade, 2008, p. 40).
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hace mencion critica ‘contra los importadores de una conciencia enlatada’, la cual
desconoce el cosmos vital y de naturaleza que domina en el aborigen; y politica, que
en el Manifiesto tiene que ver con una idea de revolucion que distinta a la ocurrida
en Europa con la francesa, debe ser liderada por el pueblo Caribe, para reinventarse
en una nueva union politica donde tenga lugar la voz y el cuerpo de todas las girls.

En medio de toda esta avalancha de control y dominacién que proviene del otro
colonizador, se deja mostrar la vida y la naturaleza que caracteriza al otro indigena
brasileroy latinoamericano, y, el cual se encuentra en un estado precientifico (como
lo sefiala indirectamente Andrade con su mencién a la mentalidad prelogica que
estudia el antropdlogo Levy-Bruhl). Todo lo anterior se coteja si se tiene en cuenta
aquel fragmento del Manifiesto en el que se sugiere lo siguiente:

Fue porque nunca tuvimos gramaticas, ni colecciones de viejos vegetales.
Y nuca supimos lo que era urbano, suburbano, fronterizo y continental.
Perezosos en el mapamundi de Brasil.

Una conciencia participante, una ritmica religiosa.

Contratodos losimportadores de la conciencia enlatada. La existencia palpa-
bledelavida.Yla mentalidad preldgica para que la estudie el Sr. Lévy-Bruhl.

Queremos la Revolucion de los indios caribes. Mayor que la Revolucion
francesa. La unificacién de todas las revueltas eficaces en la direccién del
hombre. Sin nosotros, Europa ni siquiera tendria su pobre declaraciéon de
los derechos del hombre.

La edad de oro anunciada por América. La edad de oro. Y todas las girls.
(De Andrade, 2008, p. 40)

En sintesis, para De Andrade en el Brasil y podemos decirlo para el resto de Latinoa-
mérica, lavidahumana esté atravesada por dos antropofagias: la del colonizador o la
que proviene de la naturaleza; la légica o la cristiana eurocéntrica, que gravita sobre
unos valores e ideales comunes relacionados con la evangelizacién y la colonizacion
dela poblacion nativa, o laindigena, que es ancestraly muestra un vinculo mas directo
con lo mitico-natural y la vida cédsmica.

Ante la disyuntiva de estas dos mimesis que en la teoria como en la practica son

antagdnicas y rivales, queda la pegunta ;jcudl elegir: la extranjera o la autéctona?
A partir de esta serie de postulados que de manera provocadora son escritos por
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Andrade en su Manifiesto antropéfago se cuestionan las practicas culturales como las
ideologias sociales y politicas que para la época fueron vividas por una generacion
de intelectuales que cuestionaron con radicalidad la pretension cultural y politica
de definir el ser latinoamericano en la perspectiva de la dependencia, bien bajo el
imperativo de imitar los modelos eurocéntricos, hispanistas, lusitanos, nordocéntri-
COS, germanicos y otros.

La mirada antropofégica formulada por Oswaldo de Andrade hace parte de un es-
fuerzo en Latinoamérica por pensar el caracter mimético de laidentidad cultural. Por
ejemplo, el ensayista y pensador mexicano Pedro Henriquez de Urefia (1984-1946),
sefialé las diferencias entre una mimesis difusa y otra sistematica: a la primera le
corresponde el caracter cadtico e inconsciente de una imitacion que se apropia de
elementos extranjeros, los cuales son consumidos por los ciudadanos de a pie en sus
estilos devida; a la segunda, le compete una imitacién que propone una composicion
inteligente de los elementos foraneos, creando verdaderas mimesis novedosas que
se hacen palpables en la creacién cultural en la literatura y el arte.

De modo anélogo, el historiador mexicano Edmundo O’Gorman (1906-1995) ha
conceptualizado la construccion de lo propio sobre los influjos que ejerce lo otro. En
otras palabras, los procesos de identificacion cultural en Latinoamérica han estado
supeditados aviolencias en la apropiacién de lo extranjero creando a su paso formas
culturales fracturadas que viven en permanente inestabilidad (Diaz, 2017).

Como ocurre con las propuestas de Henriquez de Urefia u O’Gorman, el pensamiento
latinoamericano ha sentado una serie de antecedentes a la teoria mimética, los cuales
han puesto de presente la naturaleza violenta y paraddjica que se desencadena en
nociones como identidad o cultura.

En este orden deideas De Castro-Rocha (2014), ha
mostrado anticipaciones en el mexicano Antonio
Caso quien,enelafiode 1917y bajo la publicacion
de su Universalilustrado propone el apelativo de
bovarismo nacional para referirse el comporta-
miento natural del mexicano, quien, al preferir
las ideas provenientes del extranjero, termina
por despreciar las nacidas en el terruio.
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El modelo imitativo del México del siglo XIX fue Europay en particular Francia. Hoy en
dia este modelo ha cambiado y para los mexicanos resulta méas atractivo parecerse
a los Estados Unidos. Para Caso, este rasgo mimético del comportamiento cultural
y politico que se produce a lo largo del siglo XIX trajo como consecuencia un senti-
miento de inferioridad.

Una de las implicaciones antropolégicas y filosoficas que se desprenden de la idea
de la antropofagia alude a la manera que tenemos los latinoamericanos de apro-
piarnos del influjo de pensamientos, modos de vida y hasta modas provenientes de
otros lugares de nuestro espacio comun. Es usual que esta apropiacién de modelos
externos termine siendo mas contraproducente y enfermizo. En ciertas situaciones
de nuestra historia la imitacién se realizé sobre esquemas hipostasiados, como los
impuestos en América Latina desde el periodo de la conquista con el cristianismo,
y en general con los calcos linglisticos y morales que se dieron con el fenémeno
hispanista y de esclavizacién que ejercio la cultura ibérica sobre indigenas y pueblos
negros esclavizados traldos del Africa.

También puede haber imitaciones enajenantes como las ocurridas en el siglo XIX en
nuestro continente con la cultura del progreso y el desarrollo, situacion que llevo,
por ejemplo, en el contexto colombiano, a una violencia desmedida por parte de los
caucheros en busqueda del oro blanco en gran parte del territorio amazonico que
compartia Colombia, Venezuela y Brasil (Mendoza-Alvarez et al., 2017). De otra parte,
existe un modo menos destructivo de apropiacion de patrones culturales extranjeros,
y tiene que ver con una idea que se encuentra en el Manifiesto de Andrade al sugerir
que la antropofagia es una practica cultural mimética (mimesis proviene del griego y
traduce imitacion), porque plantea que la creacién de relatos autéctonos son fruto de
otras apropiaciones culturales provenientes de lugares distintos a los locales. En este
sentido laidentidad cultural se define como un proceso creativo de canibalizacién de
lo extrafio para la produccion de algo que es miméticamente nuevo (Saramago, 2007).

Diaz (2017) argumenta que la mirada antropofagica formulada por Andrade hace parte
de un esfuerzo en Latinoamérica por pensar el caracter mimético del fenémeno de
laidentidad cultural. Por ejemplo, se refiere a la distincion propuesta por Pedro Hen-
riquez de Urefia (1984-1946), quien sefalo las diferencias entre una mimesis difusa
y otra sistematica: a la primera le corresponde el caracter cadtico e inconsciente de
una imitacion que se apropia de elementos extranjeros, los cuales son consumidos
por los ciudadanos de a pie en sus estilos de vida; a la segunda, le compete una imi-
tacién que propone una composicion inteligente de los elementos foraneos, creando
verdaderas mimesis novedosas que se hacen palpables en la creacion cultural en la
literaturay el arte.
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De modo analogo, Eugenio O’Gorman (1823-1904) ha conceptualizado la construc-
cién de lo propio sobre los influjos que ejerce lo otro. Para el argentino los procesos
de identificacién cultural en Latinoamérica han estado supeditados a violencias en
la apropiacion de lo extranjero creando a su paso formas culturales fracturadas que
viven en permanente inestabilidad (Diaz, 2017).

Como ocurre con las propuestas de Henriquez de Urefia u O’Gorman, el pensamien-
to latinoamericano ha sentado una serie de antecedentes a la teoria mimética, los
cuales han puesto de presente la naturaleza violenta paraddjica de las nociones de
identidad y cultura. En este orden de ideas De Castro-Rocha (2014, pp.103-104), ha
mostrado anticipaciones en el mexicano Antonio Caso quien en el afio de 1917y bajo
la publicacién de su Universalilustrado propone el apelativo de bovarismo nacional
para referirse el comportamiento natural del mexicano, quien, al preferir las ideas
provenientes del extranjero, termina por despreciar las nacidas en el terrufio. El
modelo imitativo del México del siglo XIX fue Europay en particular Francia. Hoy en
dia este modelo ha cambiado y para los mexicanos resulta méas atractivo parecerse
a los Estados Unidos. Para Caso este rasgo mimético del comportamiento cultural
y politico que se produce a lo largo del siglo XIX trajo como consecuencia un senti-
miento de inferioridad.

Ahora bien, la lectura mimética de La Vordgine resulta pertinente vislumbrar el po-
tencial mimético y sacrificial de la literatura de finales del siglo XIX. Pues anclada en
el mito universal de la selva como un lugar siniestro, oscuro e inhéspito, convierte ala
naturaleza en una fuerza cadticailimitada (diremos en una fuerza antropofégica). Para
comienzos del siglo XX es la espesura de la selva la trama de la narrativa latinoame-
ricana. En la naturaleza selvatica se hace posible seguir las huellas de los elementos
fundacionales de la cultura en el continente. Origenes que estan relacionados con
la violencia mimética, el sacrificio humano, la conflictividad de los deseos que se
desatan en el plano de la interdividualidad y que son encarnados en los deseos de
los personajes de estas novelas.

Como lo veremos a continuacion, una prolongacion de la teorfa antropofagica se
encuentra en el caracter tellrico, terrigena y sagrado de la selva. En efecto, si por
antropofagia entendemos no solamente la practica ritual y simbolica de apropia-
cién de lo otro a través de devorar el cuerpo ajeno, sino también un proceso de
aniquilamiento del ego (yo individual), por una fascinacién mimética que produce la
existencia del otro en la naturaleza, que se muestra distinto en todos los aspectos de
una humanidad diversa y violenta. La préactica cultural antropofagica se muestra en
la novela que estudiamos, fundamentalmente en el talante devorador de una selva
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quesituandose mas alla de la psicologia ha desdoblado sus personajes (double bind),
se traga desde sus aspiraciones de riquezay de conquista hasta sus propios cuerpos.

En la teorfa del deseo mimético, literaturay economia politica se hermanan. Y lo hacen
porquetalycomolollegd a considerar el poeta Stéphane Mallarmé: “todo se resumeen
la estética y la economia politica” (Dubouchet, 2018, p. 32). Esta misma idea la encon-
tramos en George Bataille y su Literatura del mal (1957), donde dice: “aqui la estética es
en si misma la nueva economia” (Dubouchet, 2018, p. 32). Efectivamente, la literatura
propende por un ejercicio mimético novedoso, pues recurre a la ficcion como un me-
canismo para la comunicacion universal de una realidad atravesada por el conflicto
de la crisis sacrificial. Es decir, la literatura hace mimesis de la violencia encarnada en
los deseos de apropiacion y acaparamiento que dominaba al sistema econémico de la
explotacion cauchera por las fuentes fluviales de la Orinoquia y el Putumayo.

6. Lo sublime y el sacrificio en La Voragine

Con la aparicién de La Vordgine en el afio de 1924, la novela de José Eustasio Rivera
ha sido objeto de las mas destacadas discusiones a proposito del lugar de la verdad
histérica, el mito, la antropologia y la ficcion, que gravita en torno a la exploracion
del mundo desconocido de la selva de la Orinoquia y la Amazonia. Esta alternancia
entreelmitoy la realidad atraviesalacomprension de la tragedia que se relata porsus
afluentes, siendo las rutas fluviales la memoria del ‘comercio infame” agenciado por
los propietarios caucheros, principales perpetuadores de un etnocidio. (Paramo, 2009)

El hilo conductor de la novela es una mezcla de amores y odios. Alicia encarna a la
mujer bogotana docily de buenas maneras, que es cautivada por suamante, y condu-
cidaaunviaje defuga que se alimenta de los deseos de libertad y aventura de Arturo
Coba. En el curso del relato Alicia se convierte en la victima y el idolo. Es victima de
Arturo porque se deja llevar por el espiritu de libertad que caracteriza al personaje.
En contraste a los deseos de exploracién y conquista que definen a Arturo, en Alicia
predomina el sentimiento de vulnerabilidad, que se prolonga con el rapto hecho por
Narciso Barrera, situacion que encendera en célera a Coba, poniendo al descubierto
los celosy unos renovados deseos de venganza en busqueda del usurpador que se ha
escapado en medio de la selva amazdnica con su mujer (Tigreros, 1987); es un idolo
porque los pobladores de la llanura que la van conociendo en el viaje terminan por
admirar su inocencia como también sus finos modales y recato. Elamoridolatrico de
Arturo sobre Alicia se muestra desde el comienzo del enamoramiento hasta su acom-
pafiamiento por los viajes en la llanura, apropiada como si se tratara de un amuleto.
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Junto a los contrastes de la vida y de la muerte que emanan del modelo mimético de
la selva, se pliega a la mimesis literaria de la naturaleza la mixtura cultural que definié
el origen racial de las poblaciones en el sur oriente colombiano para comienzos del
siglo XX. El juego de los contarios que emana de La Vordgine de la vida en su trasegar
por las selvas de la Orinoquia y la Amazonia es también el juego de los contrastes
raciales. De esta manera lo refiere Nieto Caballero:

Tenemos en el Sury Oriente incrustaciones africanas. Vida de tribus y vida
de crueldad, inmisericorde explotacion de los que caen, como moscas en
la tela de la arafia, en la urdimbre de los capataces y en la red de la selva.
Todo parece como un suefio de opio, como algo imaginado, inexistente,
propio de otros mundos, o del nuestro, pero en sus épocas iniciales, cuan-
do el hombre primitivo no se diferenciaba, salvo en la pequefia luz que fue
creciendo, de suhermano el gorila. O parece una descripcién del Continente
negro, deextrafias teogonias, extrafias mistificaciones, extrafios apetitos, y
de sistemas de vida extrafios y bochornoso. (Nieto, 1987, p. 30)

Sinembargo, la mimesis literaria que propone Rivera en laobra no responde solamente
a una representacion distante y erudita de la vida en la selva. Realmente lo que se
cuenta en La Voragine corresponde a una vida contada, pues “la narracion de José
Eustasio Rivera es la del hombre compenetrado con la vida de que se ocupa, la de
quien sufrid en la carney en el espiritu toda la influencia del medio. Deja la impresion
de todo lo que se escribe con sangre” (Nieto, 1987, p. 30). Se trata entonces de una
novela autobiografica; una opinion que se extiende en otros periodistas y criticos
literarios de la época entre los que cabe mencionar a Manrique Teran (Cromos, 6 de
diciembre de 1924), Eduardo Castillo (Cromos, 13 de diciembre de 1924), y Antonio
Gomez Restrepo (El Tiempo, 18 de enero de 1925).

/Cémo opera la mimesis tellrica de la selva? A partir de la critica propuesta por
Nieto Caballero a la novela en cuestién, podemos considerar que se trata de un viaje
exploratorio que transita de un paisaje bucolico y de ensuefio en direccion hacia la
region de lo desconocido, pues en la profundizacion de la espesura de la selva, se
produce la caiday el advenimiento de la tragedia. La mimesis de lo telUrico traslada
el caos de la naturaleza que caracteriza al bosque tropical, al caos animico de los
personajes, siendo ellos mismos las victimas de un contagio de fiebre que derrumba
a los protagonistas de la historia:

Lo que empezé risuefio se torna en tragico. El cerebro se convierte en teatro

de alucinaciones. Los arboles se animan, sueltan su lepra, avanzan los tenta-
culos que han de aprisionaral hombre, se truecan en monstruos famélicos. ...
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como los del océano. Y entra el terror, la desesperacion, sale el grito como si
atravesarael cuerpo un puial, las voces de la selva se vuelven homicidas, todo
el mundo vegetal se incorpora, todo él es hostil, se puebla de ojos y manos,
de garrasy picos, de rugidos y amenazas... jes la fiebre! (Nieto, 1987, p. 31)

La gran metafora de la selva que se relata en La Voragine es una experiencia de
opacidad que alterna entre lo sublime y bello con el terror de una vida expuesta a la
muerte por la picadura de una serpiente o el extravio en el laberinto del bosque tro-
pical llanero. Penetraren la selva es un descenso a los infiernos donde se mimetizan
ysedesdoblan los deseos de autoafirmacion y voluntad, con los de terrory debilidad.

Esta alternancia desiderativa pone de presente que la vida animica de las personas
que habitaron el mundo selvatico, para la primera mitad del siglo XX en el suroriente
del pais aspird a una segunda conquista del territorio colombiano, que pretendia la
felicidady el desarrollo, pero que en su trayecto fue cambiando ainfelicidad e involucion.

Este panoramano fue ajeno a lasvivencias de lo natural en escritores europeos como
Charles Baudelaire o Tomas de Quincey. Una vivencia atravesada por la ambigiliedad
devivirestados alucinatorios, que bien podriamos considerar como miméticos, pues
duplicaban una experiencia con lo nativo que oscilaba entre la lucidez y la locura.

Esta suerte de ambigiiedad de la experiencia con lo natural no es ajena a la dindmica
epistemoldgica de las ciencias sociales en su esfuerzo porexplicar cual es el origen de
la culturaly delhombre americano. Comolo llegase a sostenerel antropdlogo francés
Levi-Strauss el pensamiento salvaje encarna la sintesis de una filosofia mimética de la
alternancia, donde conviven los contrastes delo racionaly lo primitivo, laembriaguez
y la cordura. De un modo muy elocuente lo refiere Nieto Caballero:

Pero ni el llano ni el bosque, ni las fieras, ni las plagas, ni los rios, ni los
peligros, niloshombres, en quienes se suman las mayores crueldades, per-
miten por largo tiempo la mediacion metafisica. jEs preciso seguir! La selva
guarda cuando Baudelaire encontré en el haschish y Tomas de Quincey en
el opio: atraccién y repulsion, vigor y debilitamiento, goce y terror, la cifra
entera de las alucinaciones a que prestan fuerza singular las leyendas que
debocaenbocahanidotrasmitiendo, para plantear problemas, sin saberlo,
a la mitologia y a la sociologia y a la moral, los salvajes. (Nieto, 1987, p. 32)

Seguir las pistas del pensamiento salvaje hizo parte de la aventura vivida por Rive-

ra en su experiencia por las selvas de la Orinoquia y la Amazonia. Se trata de una
experiencia encarnada por Rivera y que refiere en su relato con la historia de la
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indiecita mapiripana. Es un mito fundacional de la cultura amazonicay que tiene lugar
en el corazén de la selva colombiana.

La descripcion que ofrece Nieto Caballero acierta en la innovacién antropolégica de
este relato, pues en él se explica el origen de todos los males en la selva. Se trata de
la figura divina indigena, pues es la “sacerdotisa de los silencios y la celadora de las
lagunas” (Nieto, 1987, p. 33). Ella alimenta todos los contrastes que encarnan la selva.
La dinamicateldrica de La Vordgine se sintetiza en el simbolo mitico de esta divinidad
femenina. La historia de la violencia cauchera se integra a esta dinamica de orden
y de caos, de tal modo que los episodios de opresion y etnocidio experimentados
en el comercio gomero, es un contagio de las pasiones humanas envilecidas por el
crimen y la venganza practicada por el hombre blanco contra el hombre indigena.

La violencia del comercio gomero hace parte del universo mimético que se muestra
en la novela. Por ejemplo, Manrique Teran (1924), sefiala que el espiritu liberal que
caracterizé a la fundacion republicana del pais contrasta con las practicas de escla-
vitud que se perpetuaban al interior de la selva con el negocio del caucho. El sistema
empresarial de la goma es calificado como un “abominable ejercicio de abyeccién
sobre los humildes ciudadanos del desierto que son, a estas horas de tan sonada
independencia econdmica y social, presa angustiada de canibalismo traficante en
las regiones amazdnicas” (Teran, 1987, p. 38).

Para la época las relaciones entre el centro y la periferia no fueron armoniosas y al
contrario puso al descubierto la dificultad de enlazar ambas realidades politicas, parti-
cularmente por los deseos del control de las colonias, una violencia donde predomina
el “dominio ancestral de los cabecillas auténomos vy los atezados tiranuelos” (Teran,
1987, p. 38). Son los caucheros los perpetuadores del crimen en la selva; a estos los do-
mina el deseo mimético de apropiacion, y que en La Voragine se desata “por la codicia
monstruosay anonima en nombre de la Ley de la Selva primitiva” (Teran, 1987, p. 38).

Nieto Caballero, en cambio, muestra que la violencia generada por la extraccion
del caucho responde a la degradacion moral de los personajes por cuenta de una
naturaleza ‘brava y traidora’®. La violencia cauchera es una suerte de contagio del
mal moral, que nace en la espesura y la dificultad del follaje de la selva y se expande
como una peste entre los indios y caucheros causando la violencia indiferenciada, y
creando una conciencia “obstruida o tumefacta” (Nieto, 1987, p. 33).

22 Para Nieto Caballero lo telurico se respira en la obra de Rivera. Pues la tragedia humana es seme-
jante a la espesura de la selva. El drama del cauchero es un conflicto mimético que nace de una
naturaleza ingobernable y que a todos devora. (Nieto, 1987, p. 35)
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Ir tras las huellas de los origenes del pensamiento salvaje hizo parte de la aventura
vivida por Rivera en su experiencia por las selvas de la Orinoquia y la Amazonia. Se
trata de unaexperiencia encarnada por Riveray querefiere en su relato con la historia
de la indiecita mapiripana?. Es un mito fundacional de la cultura amazénica y que
tiene lugar en el corazén de la selva colombiana. La descripcion que ofrece Nieto
Caballero acierta en lainnovacién antropolégica de este relato, pues en él se explica
el origen de todos los males en la selva. Se trata de la figura divina indigena, pues es
la “sacerdotisa de los silencios y la celadora de las lagunas” (Nieto, 1987, p. 33). Ella
alimenta todos los contrastes que encarnan la selva.

La dinamica telUrica que caracteriza a La Vordgine se sintetiza en el simbolo mitico
de esta divinidad femenina. La historia de la violencia cauchera se integra a esta
dindmica de ordeny de caos, de tal modo que los episodios de opresion y etnocidio
experimentados en el comercio gomero, es un contagio de las pasiones humanas
envilecidas por el crimen y la venganza practicada por el hombre blanco contra el
hombre indigena. En la forma literaria narrada por Rivera, este relato adquiere los
tonos de ladesmesuray el horror, taly como hemos venido argumentando desde la
perspectiva estética de lo sublime.

Lo anterior se pone de presente luego de que Heli Mesa cuenta el mito de la india al
grupo. La mapiripana es el nombre que identifica al rio Mapiripan y es ademas una
fuerza protectora de la naturaleza que guarda el orden y persigue a los infractores.
Ello se corrobora en la historia de la india y el misionero, quien por raptar indias y
comerse los huevos de la tortuga terecay, rompe con las prohibiciones que cuida la
mapiripana (Rivera, 1974). Es perseguido y seducido por la india al punto de usarlo
como el padre de una prole maldita, pues fruto del encuentro eroético entre el misio-
neroy laindia, nacen dos mellizos lastrados por la maldicién: el vampiro y la lechuza.

23 Enlavoz del personaje Heli Mesa tenemos notica de ella. Se cuenta de la siguiente manera: “a
indiecita mapiripana es la sacerdotisa de los silencios, la celadora de manantiales y lagunas. Vive
en el rifion de la selva, exprimiendo las nubecillas, encausando las filtraciones, buscando perlas
de agua en la felpa de los barrancos, para formar nuevas vertientes que den su tesoro claro a
los grandes rios. Gracias a ella, tienen tributarios el Orinoco y el Amazonas. Los indios de estas
comarcas le temen, y ella les tolera la caceria a condicion de no hacer ruido. Los que la contra-
rian no cazan nada; y basta fijarse en la arcilla himeda para comprender que pasé asustando a
los animales y marcando la huella de un solo pie, con el talén hacia adelante, como si caminara
retrocediendo. Siempre lleva en las manos una paréasita y fue quien usé primero los abanicos de
palmera. De noche se la siente girar en las espesuras, y en los plenilunios costea las playas, nave-
gandosobre unaconchadetortuga, tirada por «<bufeos», que mueven las aletas mientrasella canta”
(Rivera, 1974, p. 146).
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El hombre blanco, huyendo de esta realidad, es perseguido por sus hijos quienes
de noche lo atacaban, el vampiro desangrandolo y la lechuza iluminando con sus
ojos la tortura (Rivera, 1974). Ahora bien, el grupo cae en naufragio tiempo después,
en medio de un vértice en el rio. Actualizandose el siniestro que se perpetua con la
india mapiripana (como lo cuenta Mesa), la expedicién repite la tragedia del misionero.
Con ladiferencia de que Cova al experimentar el mismo siniestro-sacrificial, tiene una
impresién sublime de este espectaculo de muerte, calificandolo de belloy magnifico.
De hecho, en medio de la situacion descontrolada, Cova increpa a Franco para que
desista del rescate de los hombres que son tragados por el agua, pero este tilda al
primero inhumano y detestable:

La vision frenética del naufragio me sacudié con una rafaga de belleza. El
espectaculo fue magnifico me sacudié con una rafaga de belleza. El espec-
taculo fue magnifico. La muerte habia escogido una forma nueva contra sus
victimas, y era de agradecerle que los devorara sin verter sangre, sin dar a
sus cadaveres livores repulsivos iBello morir el de aquellos hombres, cuya
existencia apagdse de pronto, como una brasa entre las espumas, al través
de las cuales subio el espiritu haciéndolas hervir de jubilo!

Mientras corriamos por el pefiasco a tirar el cable de salvamento, en el impetu
de unaayudatardia, pensaba yo que cualquier maniobra que acometiéramos
aplebeyaria laimponente catastrofe; y, fijos los ojos en la escollera, sentia el
dafiino temor de que los ndufragos sobreaguaran, hinchados, a mezclarse
en ladanzadelossombreros. Mas ya el borbotén espumante habia borrado
con oleadas definitivas las huellas Ultimas de la desgracia.

Impaciente por la insistencia de mis compafieros, que rondaban de piedra
en piedra, grité:

- jFranco, tueresun neciol ;Como pretendes salvar a quienes perecieron
subitamente? ;Qué beneficio les brindarias si resucitaran? jDéjalos ahi,
y envidiemos su muerte!

- Franco, que recogia desde el margen tablones rotos de laembarcacion,
searmd con uno deellos para golpearme: «;nada teimportan tus amigos?

¢(Asi nos pagas? jJamas te crei tan inhumano, tan detestable!

(Rivera, 1974, pp. 154-155)
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Lo sublime-sacrificial atraviesa por un episodio de fascinaciéon a la muerte que no
logra distanciarse de laviolencia del acaparamiento que produce el sistema-sacrificial
cauchero. La apropiacién es el nicleo social y psicolégico que explica la economia
politicay la formulacién antropolégica que la precede: el hommo economicus.

Para Dubouchet (2018), elindividualismo metodolégico es una corriente filoséfica que
pretende explicar la totalidad de lo real desde la aparicién del individuo en la historia.
Segln esta tesis el origen del individualismo moderno tiene lugar en el liberalismo
economico. Una filosofia moral y de la economia cuyo postulado reposa en unaidea
de individuo como realidad libre y racional, autor moral e intelectual sobre el cual
gravita todas las relaciones econémicas. Como ocurre en el fenémeno de la violencia
cauchera, su sistema comercial estéd basado no en la paz del trueque econémico, sino
en la violencia de la captura y la apropiacién de bienes y personas humanas.

Toda la vida econémica del liberalismo moderno se reduce a la mimesis por apropia-
cién. Una de las caracteristicas antropologicas y evolutivas del ser humano consiste
en su capacidad para desear en funcién de la captura de algo o de alguien. La apro-
piacién, la blsqueda de riqueza es la forma del deseo en el capitalismo del caucho.
Es una relacion social de acaparamiento, la que alimenta la rivalidad mimética. La
estructura mimética del mercado es de suyo conflictiva.

Eldoblevinculo que produce este antagonismo social da cuenta de la asimetria social
que se produce por los afluentes de la Orinoquia y la Amazonia, siendo el mercado
gomero el sistema de acaparamiento de la selva tropical, que produce las victimas 'y
los victimarios de esta historia de exterminio racial. La economia politica practicada
en el mercado del caucho es mimética, acaparadora y anarquica, pues pregona el
individualismo moraly epistemologico de una filosofia social que confia en el progreso
socialy laimplementacion del mundo civilizado en el corazén de la selva colombiana
(Dubouchet,2018). Atoda esta teoria de la muerte sistémica de personas en la cultura
se la ha denominado sistema sacrificial.

7. Ritualizar la violencia en el sacrificio

Lo sublime-sacrificial atraviesa por un episodio de fascinacién a la muerte que no
logra distanciarse de la violencia del acaparamiento que produce el sistema-sacrifi-
cial cauchero. Los registros etnograficos realizados por el antropélogo colombiano
Roberto Pineda Camacho, asi lo prueban (Pineda, 2014).

Por ejemplo, los testimonios y las fotografias recogidas por Roger Casement, el
emisario irlandés que enviaria la corona inglesa para inspeccionar el estado de las
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negociaciones del caucho y que se consignan en un informe conocido como £l libro
azul (1912) da cuenta de las condiciones sociales y laborales de los indios del Putu-
mayo que, resultado de una politica sacrificial instaurada por la casa comercial en
la Chorrera (también conocida como la Casa Arana), deja un balance de muertes en
menos de una década de cerca de la mitad de los pobladores originarios, estimados
entre unos 500.000 y 100.000 habitantes. (Pineda, 2014)

Elsistema de recoleccion del caucho sacrificaba indigenas bajo pretexto de la dificul-
tad en las labores de extraccién. También los asesinatos de indigenas eran parte de
una préactica disciplinaria de castigos que buscaba atemorizar la poblaciénindigenay
evitar las resistencias o los levantamientos. La antropofagia instaurada en el corazén
de la selva del Putumayo era un gran sistema de canibalizacién de seres humanos
queiniciaba con unasalida por parte de los caucheros para cazarindios, una practica
que denominaban como las “correrias de indios” (Pineda, 2014).

Este fue el mecanismo para instaurar la obligacion del trabajo dentro de un sistema
de esclavitud que arrastraba al indio a ser un condenado en el barracén. Michael
Taussing en su clasico estudio Shamanism, Colonialism and the Wild man: a study of
terror and healing (1987), sefiala que el sistema cauchero instauro entre los indigenas
el terror a través de “las imagenes del salvajismo”, las cuales se fundaban en una
representacién del otro desde una mirada hostil y violenta. Los hombres blancos
percibian que el indigena celebraba ritos donde se comian personas y la presencia
en las malocas de calaverasy collares con dientes humanos fue asimilado como una
suerte de hechiceria o magia negra.

Laviolencia contra elindigena justificé el exterminio por cuenta de las malas energias
que emanaban de los ritos sacrificiales que estos practicaban, pero que nunca logra-
ron entender en sus significados culturales. Los motivos econdmicos que explican la
l6gica de la apropiacion que es el nlcleo social y psicolégico de la economia politica
y la formulacion antropolégica que la precede, a saber, el hommo economicus, se
combinaba con una politica del terror, donde el cauchero impresionado por las his-
torias sobre las transformaciones de los indigenas en un jaguar o las historias sobre
traicionesdeindiosalinteriorde laselva, perpetuo la violencia sacrificial como principal
mecanismo de la supervivencia social. Pero la representacién del otro como un rival
fue también una mirada que hizo el indigena contra el hombre blanco, pues estos:

Creian que los caucheros eran unos verdaderos canibales. Por lo menos a

algunos “negro” de Barbados se les percibio como “diablos” (Taifé). Los esce-
nariosdetorturay muerte que observaban con frecuencia en los barracones
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acabaron por convencerlos acerca de la naturaleza desenfrenada de estos
riama, canibales, como llaman los uitotos a los blancos. (Pineda, 2014, p. 53)

Como se aprecia el sistema sacrificial practicado en la selva amazdnica del Putumayo
estuvo alimentado por la mimesis antagdnica de la violencia reciproca, de tal modo
que la mismidad del deseo violento elimino las diferencias culturales entre indios y
blancos. La mismidad dela violencia es significada en el concepto de la canibalizacion
de la vida humana por cuenta de un sistema sacrificial.

Ahora bien, la geografia como la poblacién nativay colona mantuvo la violencia como
una practica de supervivencia uniforme que totalizo todas las formas de dominacién
social. Noenvano José Eustasio Riveraen La Vordgine se refiere en repetidas ocasiones
a lavida humana como la gran prisionera en la selva de la Orinoquia y la Amazonia.
La voragine de la vida humana en la selva de la Amazonia es la “prision verde”, entre
otras cosas porque:

Las regiones orientales de Colombia-sus grandes selvas localizadas allende
de la cordillera, bafiadas en inmensos rios que confluyen en el rio Orinoco,
el rio Negro o en el gran rio de las Amazonas- constituyen la tercera parte
del territorio colombiano; junto con el trapecio amazénico, que delimita
la frontera del sur de Colombia con Brasil y Pery, en el rio Amazonas, han
sido secularmente los territorios de frontera o para decirlo en palabras de
Margarita Serje, “territorios salvajes’, representados tradicionalmente-como
otras regiones de Colombia- como infiernos verdes, espacios vacios, “tierra
sin hombres para hombres sin tierra”. Sus habitantes -los indigenas, los
caucheros, los colonos- no han escapado a esta mirada: los primeros fueron
considerados como “salvajes”, ajenos al “progreso” y a la “civilizacion”; en
las selvas, “los blancos” seimpregnan de este halo de salvajismo, de manera
que alli campean la violencia y el caos” (Pineda, 2014, p. 61).

Otra manera de hacer referencia a la violencia mimética que domina el estilo de vida
cauchero puede serdefinido a través delindividualismo moraly econémico tan carac-
teristico de las sociedades modernas que afines a los ideales de progreso y desarrollo,
definieron los imaginarios sociales de la primera mitad del siglo XX en Colombia.

En este orden deideas para el filésofo y jurista Paul Dubouchet (2018), el individualis-
mo metodoldgico es una corriente filosofica que explica la totalidad de lo real desde
la aparicion del individuo en la historia. Segln esta tesis el origen del individualismo
modernotienelugaren el liberalismo econémico. Una filosofia moraly de la economia
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cuyo postulado reposa en una idea de individuo como realidad libre y racional, autor
moral e intelectual sobre el cual gravita todas las relaciones econdmicas.

Dela mano de los filésofos Michel Agliettay Andre Orlean, quienes en una publicacion
que lleva por titulo La violencia de la moneda (1990) reafirman las cercanias entre el
individualismo moderno que justifica la condicién social del hommo economicus'y el
deseo mimético. Dubouchet, Aglietta y Orlean esgrimen que el origen del capitalis-
mo se encuentra fundado en una concepcion de la subjetividad como una entidad
independiente (ménada)*.

Enelsistema econdmico del liberalismo los individuos son ménadas que luchan entre
si, operando en las relaciones sociales la rivalidad mimética y de la que Girard pro-
pusiera como mecanismo preponderante en la vida social de la modernidad. Como
ocurreen el fendmeno de laviolencia cauchera, su sistema comercial esta basado no
en la paz del trueque econémico, sino en la violencia de la capturay la apropiacion
de bienes y personas humanas.

Toda lavidaecondmica delliberalismo moderno se reduce a la mimesis por apropiacion.
Una de las caracteristicas antropolégicas y evolutivas del ser humano consiste en su
capacidad para desear en funcién de la captura de algo o de alguien. La apropiacion,
la busqueda de riqueza es la forma del deseo en el capitalismo del caucho. Es una
relacion social de acaparamiento, la que alimenta la rivalidad mimética.

24 Paralos autores el encuentro entre la teoria mimética y la economia se da fundamentalmente en
la captura de bienesy de servicios en funcién de la supervivencia social. La competitividad como
el individualismo son caras de una misma moneda, en donde el deseo econémico de riqueza 'y
prosperidad es sinbnimo de violencia mimética, es decir, de lucha entre poseedoresy desposeidos,
pobresyricos, productoresy consumidores, etc., todos ellos librando una batalla de vida o muerte
por la apropiaciéon de cosas, dineros, personas, etc. “La’economie politique néo-classique est
fondée surle postulat utilitariste suivante: les préferencesindividuelles en matiére de biens sont le
résultat d’un calcul a priori «des peines et des plaisirs» que l'individu mene dans l'isolement de sa
conscience. Elles sont doc données antérieurement a tout échange, a tout relation sociale. Cette
proposition nous semble radicalementfausse. Elle esten grande partie responsable desimpasses
de la réflexion économique. On ne peut pas considérer les besoins comme des données. Fonda-
mentalment le sujet marchand est au contraire caractétisé paruneincomplétude radicale: un désir
dontil ne posséde pas la loi, qui ne se résout pas dans une list plus ou moins longue d’objets. Mais
comment apréhender et formaliser une tell logique? Or c’est [a précisément la situation originelle
qui constitue l'objet d’étude privilegié de la pesnseé girardienne. Ainsi se nouent naturallement
des liens étroits entre nos analyses et celles de René Girar. Le mimétisme est le processus clef qui
permet de rendre intelligible I'évolution des besoins chez un étre marqué par l'inconstance du dé-
sir, son indétermination. Impusissant a trouver vers les autres pour orienter sa recherche. Das des
circonstances qui privent le sujet de toute connaissance a priori, imiter lautre est le seule stratégie
rationelle. (Agliettay Orlean, 1984, p. 5)
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La estructura mimética del mercado es de suyo conflictiva. El doble vinculo que
produce este antagonismo social da cuenta de la asimetria social que se produce por
los afluentes de la Orinoquia y la Amazonia, siendo el mercado gomero el sistema
de acaparamiento de la selva tropical, que produce las victimas y los victimarios de
esta historia de exterminio racial. La economia politica practicada en el mercado del
caucho es mimética, acaparadoray anarquica, pues pregona el individualismo moraly
epistemoldgico de una filosofia social que confia en el progreso social y laimplemen-
tacion del mundo civilizado en el corazén de la selva colombiana. (Dubouchet, 2018)

Atoda esta teoria de la muerte sistémica de personas en la cultura se la ha denomi-
nado sistema sacrificial. La matrizde dicha violencia se encuentra en el corazéon de las
relaciones interpersonales. El sujeto del mercado necesita todo el tiempo figurarse
como un rival de sus congéneres. La paradoja de este sistema sacrificial estriba en la
ambigliedad que atraviesa al sujeto del mercado, quien para afirmarse como auténo-
moy libre requiere de los otros para que sean el medio de sus deseos de apropiacién.

Ahora bien, ;como alcanzar la ritualizacion de la violencia en medio de este caos?
Quisiera comenzar por significar en este trabajo la ritualizacion practicada por los
antiguos. Siguiendo el modelo sacrificial propuesto por Girard, consideramos que
en la practica de la piedad a los dioses se convierte en accion social una suerte de
técnica religiosa, la cual, podria ocupar el lugar de un silencio ante el dolor de las
victimas de la historia del comercio cauchero.

Tal planteamiento tendria que verse a contra pelo de los relatos de las comunidades
indigenas en el Putumayo, y que en las investigaciones antropolégicas liderados
por el investigador Roberto Pineda Camacho (Pineda, 2000; 2002; 2004), aparecen
indicios de esta memoria contada entre el sufrimiento, el olvido de las versiones que
ya no son completas sino fragmentadas, y, por su puesto, elementos sacros. Nos
quedamos solamente con el relato de Isécrates, para rememorar algunos elementos
del moralismo sacrificial.

El moralismo religioso de Isdcrates defiende, ademas de la disciplina moral, el temor
a Dios. No es suficiente el sefiorio de si, también se necesita en la paideia isocratica,
deltemor a los diosesy la veneracion religiosa que practicaron los antiguos. A su jui-
cio, no basta con la racionalizacion de las fuerzas oscuras que habitan en el hombre,
también es necesario el rito de las ofrendas y los sacrificios: “Isdcrates esta también
convencido de que lo que importa en la veneracion de los dioses, y especialmente
en las ofrendas y sacrificios, es el animo piadoso, y no el valor material de lo ofrecido,
como, por lo demas, ha declarado el mismo dios de Delfos” (Nestle, 1975, p. 228).
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Isbcrates lanza un cuestionamiento punzante a la moral de la disciplina del cuerpo
y del cuidado de si, la cual tiene que ver con su excesiva relajacién al momento de
relacionarse con el poder politico. Contra la idea socratica de que solamente en el
conocimiento interior (autognosis) es posible la formacion de gobernantes justos, la
mirada escéptica de Isocrates afirmara que cuando el poder politico se mezcla con
el podersoberano, se desencadena el desenfrenoy la violencia, vicios que alimentan
el usoimperial del poder politico, caracterizado por un instinto de dominacion -o de
apropiacion en clave mimética- que se pone en practica tanto en la estrategia bélica
delaintimidacion como enla destruccién fisica del enemigo. El distanciamiento critico
que se conquista con el conocimiento de si, principal premisa de la moral socrética
necesita de la piedad religiosa. Ante el cuidado de la moral individual, un factor
educativo que Isocrates considera como la solucionyy la via de acceso a la realizacion
del espiritu de la democracia (entendida esta forma de gobierno como una renuncia
ante la fuerzatendenciosa del poderasembrarelterror), surgey se opone la atraccién
que produce la fuerza oscura del poderimperialy de la tirania. La barbarie del tirano
pone al descubierto que en un Estado “el verdadero forjador de las almas humanas
es la ambicion de poder, la aspiracion a mas” (Jaeguer, 1997, p. 920).

La vida privada del individuo erigida sobre la base del cuidado moral se pierde en
medio del fanatismo que procura una fuerza coercitiva que consolida un uso del
poder politico sin honor (Jaeger, 1997). Esta suerte de ciego fanatismo es una de las
motivaciones para que Isdcrates proponga en la moral de la piedad y de la veneracién,
unarespuestareligiosa ante laley fundamental de la tragedia (su crisis sacrificial como
lo hemos apreciado en este trabajo en los estudios que propone Girard al Hamlet de
William Shakespeare).

Una ley que, no le es suficiente el silencio o la obediencia a la autoridad. No es el
acatamiento a la orden lo que redimira a la comunidad. Es el sacrificio y la practica
de la ofrenda una forma religiosa para aplacar la furia de un destino desconocido y
violento. De esta manera la conciencia religiosa supera a la conciencia critica emanci-
pada, pues no es a través de la racionalizacién del mal que inflige el victimario sobre
su victima, en las formas psiquicas del duelo (entendido como una suerte de olvido
emancipado) o en la melancolia (un recuerdo encarcelado en el pasado), como se
propondra un phdrmakos o paliativo que minimice el efecto social y pandémico del
mal en la historia: la violencia sacrificial.
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Capitulo 5

Del sistema sacrificial al
totalitarismo del mercado

El trabajo externo, el trabajo en que el hombre se enajena, es un
trabajo de autosacrificio, de ascetismo. En ultimo término, para el
trabajador se muestra la exterioridad del trabajo en que este no
es suyo, sino de otro, que no le pertenece; en que cuando estd en
él, no se pertenece a si mismo, sino a otro. Asi como en la religion
la actividad propia de la fantasia humana, de la mente y del
corazén humanos, actua sobre el individuo independientemente
de él, es decir, como una actividad extrafia, divina o diabdlica,

asi también la actividad del trabajador no es su propia actividad.
Pertenece a otro, es la pérdida de si mismo.

Karl Marx. Manuscritos economico-filosoficos.1970. P. 151

La libertad de los modernas es pues en todo punto diferente

a la de los antiguos. Esta consistia en una participacion en la

vida publica, en una aceptacion de los sacrificios que para la
independencia individual resultaban de dicha participacion;
aquella se satisface de los gozos privados, para lo cual
tnicamente pide que el poder politico no invada la esfera
personal. Es por no haber comprendido esta diferencia esencial y
por haber transportado el ideal antiguo al mundo moderno por o
que los espiritus mejor intencionados han engendrado el terror a
pesar de lo que buscaban era la libertad.

Jean-Pierre Dupuy. El sacrificio y la envidia. 1998. P. 29.






1. La enajenacion en los sistemas
totalitarios-sacrificiales

Una de las invenciones tedricas que sobresale en el anélisis de las sociedades indus-
trializadas de finales del siglo XIX obedece al planteamiento econémico-filosofico
que elaboran conjuntamente los economistas, historiadores vy filésofos Karl Marx y
Federico Engels. En particular distinguimos el estudio de las relaciones econdmicas
como relaciones sociales de produccion. Este estudio final de nuestra investigacion
busca mostrar las relaciones que mantiene la teoria sacrificial propuesta por Girard
con la concepcion econdmica desarrollada por el alemén Franz Hinkelammert a
proposito de su lectura del capitalismo como la forma del totalitarismo del mercado.

La invencion filosofica del lenguaje cientifico que emplea Marx en su obra para estu-
diar las dinamicas de produccion econémica consiste en situar la vida social de los
individuos en clave econémica, y en la que sobresale una légica relacional donde
se destacan conceptos como los de condicion, determinacion, relacion, reduccién,
enajenacion, capital, salario, trabajo, mercado, etc. (Ollman,1973).

En estesentido lavida humana solo es definible en un escenario social que de suyo se
encuentradominado porrelaciones de produccién. La productividad es una dinamica
histéricadonde actla unafuerza material que privilegia la reduccién o la enajenacion
de la existencia social de la subjetividad trabajadora. Tal reduccion tiene por objeto
la separacion del hombre del mundo que produce a su alrededor. En la enajenacion
se origina la separacion del hombre de su trabajo o la ruptura del individuo frente al
producto que genera su actividad vital. La ruptura se produce en diversos niveles,
pues desata la:

Ruptura entre el individuo y el mundo material. También ha sido separado
de sus semejantes (la competencia y el antagonismo de clase han vuelto
imposible cualquier forma de cooperacion): ruptura entre el hombre y el
hombre. En cada uno de estos casos ha desaparecido una relacion que
caracteriza a la especie humana, y sus elementos constitutivos se han re-
organizado para presentarse de alguna otra manera. Luego de todas estas
rupturas, lo que queda del individuo es un mero remanente, un minimo
comun denominador que resta cuando se lo cercena de todas las cuali-
dades en que se basa su pretension de ser reconocido como hombre. Asi
despojada, la persona alienada se ha convertido en una «abstraccion». El
hombre alienado es una abstraccion porque ha perdido contacto con toda
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especificidad humana. Ha sido reducido a cumplir un trabajo indiferencia-
do con objetos humanamente indiscernibles y entre personas privadas de
su variedad y su piedad humana. A la larga, adquiere vida independiente,
vale decir, cobra «necesidades» que el individuo se ve entonces obligado
a satisfacer, y queda anulada casi por completo la conexion primitiva. Es
este proceso el que explica, en gran medida, el poder que tiene el dinero
en las sociedades capitalistas, para comprar objetos que nunca habrian
sido vendidos si hubieran continuado siendo componentes integrales de
su productor. (Ollman,1973, pp. 162-163)

Desde la conceptualizacion marxiana del fendmeno de la alienacién se comprende
que la existencia social de las personas queda reducida a la objetivacién monetaria.
Esta es una de las vertientes tedricas mas palpables dentro de una visién sacrificial
y totalitaria del sistema econdmico capitalista. En efecto, el sacrificio humano se
encuentra inveterado dentro del sistema totalitario que asocia Franz Hinkelammert
con el modo de produccién capitalista. Esta tesis, de clara inspiracion marxiana,
interpreta las relaciones entre el capital y un tipo de religién profana que hace del
dinero un poder divino.

Esta mirada que propone Hinkelammert de una economia como teologia profana
no dista de la vision sacrificial de la cultura que propone el pensador francés René
Girard. La reduccién de la vida humana a la alienacién tiene que ver con la violencia
que ejerce lavaloracién monetariay materialista del mercado. Tal violencia determina
la existencia humana en funcién de la sacralidad del dinero.

De un modo analogo a como lo sostiene Marx en los Manuscritos econdmico- filoséficos
de 1844y quien de la mano del dramaturgo William Shakespeare, interpreta las pro-
piedades del dinero como si se tratara de atributos sagrados. La sacralidad del dinero
en el contexto de las sociedades industrializadas es la méxima reduccién de la vida
humana a ‘verdadera fuerza creadora’, en tanto que logra hacer visible lo invisible, es
decir, el poder sagrado del dinero permite realizar objetivamente las aspiracionesy los
deseos mas apremiantes de los seres humanos en materia de adquisicion de bienesy
servicios, capital cultural, objetos de manutencion y vestido, viajes, etc. Bajo el recurso
literario, Marx en la obra que mencionamos sefiala lo siguiente:

Shakespeare destaca especialmente dos propiedades en el dinero:

1. Esladivinidad visible, la trasmutacion de todas las propiedades hu-
manas y naturales en su contrario, la confusion e inversion universal
de todas las cosas; hermana las imposibilidades.
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2. Esla puta universal, el universal alcahuete de los hombres y de los
pueblos. La inversiény confusion de todas las cualidades humanasy
naturales, la conjugacién de las imposibilidades; la fuerza divina del
dinero radica en su esencia en tanto que esencia genérica extrafiada,
enajenante y autoenajenante del hombre. Es el poder enajenado de

la humanidad. (Marx, 2018, p. 197)

¢Como se producen los encuentros entre la propuesta marxiana con la mirada girardiana
delsacrificio en la sociedad? Lasimplicaciones econémicasy sociologicas de la teoria
mimética estéan a la orden del dia y es lo manifiesto por sus intérpretes, en autores
como Paul Dubouchet, Michel Aglietta, Andre Orlean, Jean Pierre Dupuy, entre otros.

En lineas generales suscribimos la hipétesis propuesta por los economistas Michel
Agliettay Andre Orlean para quienes los didlogos tedricos entre Marx y Girard se pro-
ducen en la hipétesis social de que los seres humanos se encuentran sometidos a
relaciones determinantes de produccién material de la existenciay a las que el francés
significa bajo el concepto de rivalidad mimética (Aglietta y Orlean, 1984).

La violencia que practica la economia politica de las sociedades industriales y que
Marx ha definido como unfendmeno defragmentacién de la totalidad de las potencias
humanas, en compartimientos y habitus enajenantes en el trabajo, la vida familiar, la
vida politica, etc., concuerdan con la descripcién fenoménica de la rivalidad social
que se desata en la mimesis o el deseo de ser otro. En la sociedad del mercado el
otro se convierte en un rival y modelo.

La verdad social del sujeto no es con propiedad la concepcion libre y emancipada
defendida porelliberalismo econémico como el fundamento moral de la vida humana
en las sociedades modernas, sino la contradiccion que desata el deseo miméticoy que
para Marxtieneimplicaciones entre las distancias que va cobrando en la sociedad del
mercado el valor de uso de los objetos frente al valor de cambio. Para Michel Aglietta
y Andre Orlean la contradiccion entre el valor de usoy el valor de cambio tiene su raiz
en la rivalidad mimética:

La contradiccion, es decir, los dos lados opuestos, aunque inseparables de
la misma relacion, se debe a la posicion del rival desde el punto de vista del
sujeto. El hecho de que él es tanto un modelo como un obstaculo. El valor
de uso es el objeto en la medida en que el rival lo designe como el objeto
de deseo del sujeto. El valor de cambio es el obstaculo que el rival coloca
frente al deseo adquisitivo del sujeto. Por lo tanto, entendemos el profundo

Capitulo 5: Del sistema sacrificial al totalitarismo del mercado



significado de la naturaleza asimétrica del intercambio desde el punto de
vista del sujeto, asi como la violencia que se atribuye a la reversion del pro-
ceso cuando el rival se convierte en un sujeto. Creyendo fijar su deseo en la
imitacion de un modelo, el primer sujeto se encuentra con la negacion de
este Ultimo. Esperaba tener una meta, ya que tomaral otrocomo modelo es
reconoceren el otro algo que echa de menos. (Agliettay Orléan, 1984, p. 34)

Larivalidad mimética adquiere un significado especial en las sociedades sacrificiales
que estudia Girard en su obra La violencia y lo sagrado (2016). Y ello: es asi, porque en
el sacrificio la violencia se traslada a una victima que termina por ser el receptaculo
de todas las violencias particulares.

Buscamos a continuacion, ilustrar a grandes rasgos los principales elementos de
analisis de la teoria sacrificial girardiana, con el objeto de situarla en dialogo con la
propuesta de la economia como teologia profana segln lo plantea el economistay
filésofo Franz Hinkelammert.

2. ;Como el sacrificio es un eslabon
en el origen de la cultura?

Una de las preguntas filoséficas que se han formulado a la teoria evolutiva tiene que
ver con el origen de la cultura. El eslabdn en el plano de la hominizacion alude al
momento preciso en el que se interrumpe la cadena mimética? que confronta a las
especies por la lucha de la supervivencia. Este eslabdn tiene que ver con el sacrificio
como unaformasimbélica de encontrar la cultura al margen de la violencia mimética
que caracteriza el origen de la vida desde la perspectiva de la lucha a muerte entre
las especies. El sacrificio interrumpe la violencia mimética y pone de presente no
solo el comportamiento altruista, sino también el lenguaje de la donacion, parejo a
las prohibiciones pretexto para que las instituciones detengan la violencia mimética
y asi, se contrarreste el principio de agresividad que caracteriza al comportamiento
evolutivo en los animales. A juicio de Girard:

25 Porcadenamiméticaentendemos el comportamiento egoista que caracteriza al deseo de apropia-
ciénenlossereshumanos. Segln este deseo en la fisiologia humana, pero también en la estructura
psiquica (baste recordar la existencia de las neuronas espejo), hay una tendencia hacia la emulacion
deformasdeactuar, de pensary de sentir, que de maneraviolenta buscan la apropiacion de un ser
ajenoy extrafio. Las relaciones sociales se encuentran lastradas por este conflicto en las formas
deseantes de imitar el ser del otro.
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La donacion, el «dar», es lo contrario del acaparamiento, la actitud que ca-
racteriza a todo animal dominante. El proceso que permite que no solo el
animal dominante sino la cultura entera abandone esa tendencia a cogerlo
todo, a quedarse con todo, y elija dar al otro a fin de recibir de él, esto es
también totalmente «contraintuitivo». No pueden explicarse los tabues, las
prohibiciones y la complejidad de los sistemas de intercambio simbélico
aduciendo solo razones bioldgicas sobre la conducta altruista. Un gran
trastocamiento, una alteracion radical, tiene que producirse en alglin puntoy
esoesloqueobligaacambiarde comportamiento. Ese gran trastocamiento
es, en efecto, imprescindible. Y el mismo razonamiento puede aplicarse al
lenguaje. La Unica cosa que puede producir esta estructura relacional es el
miedo, el miedo a la muerte. Si la gente se siente amenazada, evita ciertas
actuaciones;denoserasi, la apropiacion cadticadominariay la violenciairfa
siempre en aumento. La prohibicion es la primera condicién para la existen-
cia de vinculos sociales y asimismo el primer sistema cultural. El miedo es
esencialmente miedo a la violencia mimética; la prohibicién constituye una
proteccion frente a esa escalada. Y todos estos fenémenos, increiblemente
complejos, los desencadena el crimen fundador, el mecanismo del chivo
expiatorio. (Girard, 2004 pp. 123-124)

La comprension del sacrificio larodea un manto de misterio. El humanismo clasico no
ha sabido definir este fendmeno humano. Entre otras cosas porque en esta filosofia
predomina un espiritu piadoso y de distancia frente a las impurezas emanadas de la
violencia sacrificial. De ahi que la filosofia no proponga la vinculacién tedrica entre
lo sagrado y la violencia. (Girard, 2016)

Desde el humanismo clasico la relacion entre la vio-
lencia con lo sagrado hasido velado, ocultado, por
concepciones moralistas y misticas que hacen del
poder sagrado una instancia experiencial distante
alcurso evolutivo de las culturasy las comunidades
humanas. Sin embargo, el misterio del sacrificio que
ha sido definido por el humanismo, es superado
bajo el esclarecimiento que genera el deseo de
violencia. (Girard, 2016)
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El misterio se esclarece una vez se considera que lo sacrificial nace de la naturaleza
relacional del deseo violento. Un deseo que no puede ser definido como irracional o
instintivo. En la desmitificacion de esta comparacion que no ha sido comprendida por
el humanismo clasico, a saber, la que relaciona la violencia con lo sagrado, las investi-
gaciones en fisiologia (Girard alude al trabajo de Anthony Storr Human Agression 1969),
consideran que laviolencia entre elanimaly el serhumano no son fenémenos distintos.

La violencia es una disposicién bioldgica identificable tanto en el comportamiento
animal como en el humano. En la perspectiva de los estudios sobre el parentesco
entre la fisiologia humanay animal como enlos relacionados con el comportamiento
animal (etologia), el deseo de violencia dificilmente se satisface o tiene un limite. La
insaciabilidad de la violencia en los animales es semejante a la practicada por los
hombres cuando traban relaciones sociales. (Girard, 2016)

Como todo deseo, la violencia fisiologica necesita de un tipo de placebo o recom-
pensa que colme la sensacion de vacio. El sacrificio puede actuar como un tipo de
recompensay sustitucion ante la carencia que pone de manifiesto el deseo violento.
Lo anterior se corrobora cuando el autor sefiala que:

La violencia insatisfecha buscay acaba siempre por encontrar una victima
de recambio. Sustituye de repente la criatura que excitaba su furor por otra
que carece de todo titulo especial para atraer las iras del violento, salvo el
hechodequeesvulnerableyestaalalcance delamano. (Girard, 2016, p. 11)

En este entendido la violencia humana es un deseo reactivo o conflictivo que sustituye
lairay la excitacién propia (la del victimario) hacia otro (la victima), quien usualmente
recibe la fuerza de la ira contenida. Depositar toda la fuerza reactiva de la violencia
hacia una victima, da cuenta de la naturaleza relacional del deseo conflictivo que
caracteriza al sacrifico. La violencia ocurrida en el sacrifico es una transaccion, es
decir, una mediacion que entrega la vida humana al recambio y la sustitucion.

3. La violencia sacrificial y su eficacia

Laviolencia sacrificial es una forma de transaccion social, donde se cambia unavictima
por paz; ello se realiza bajo el entendido de prevenir su efecto reproductor. El origen
delsacrificio tiene que ver con lafigura del recambio, la sustitucion. Girard amplia esta
hipétesis con la idea de Joseph de Maistre, en su Tratado sobre los sacrificios (2009),
en donde se identifica que las victimas de recambio son los animales. Esta misma
hipétesis se coteja en las practicas pastoriles de las comunidades del Alto del Nilo,
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los nuer, que fueron estudiados por el etnélogo E-E Evans-Pritchard (Girard, 2016). En
los estudios de los etndlogos se pone de presente que el fendmeno de la sustitucion
se hace con tanto detalle que el mundo de los bovinos se convierte en un doble del
mundo de los pobladores nuer. La hipotesis de la violencia como sustitucion, desplaza
la concepcién del sacrificio como expiaciony condena moral. El sacrificio usualmente
se ha entendido como una practica que acelera la muerte de alguien. La victima es
depositaria de la violencia bajo el efecto de un juicio de culpabilidad. Para Girard, y
de la mano de los registros propuestos por la etnografia de E-E Evans-Pritchard, se
entiende, inicialmente que:

Larelacion entre la victima potencial y la victima actual no debe ser definida
entérminosde culpabilidady deinocencia. No hay nada que ‘expiar’. La socie-
dad intenta desviar hacia una victima relativamente indiferente. Una victima
“sacrificable”, una violencia que amenaza con herir a sus propios miembros,
los que ella pretende proteger a cualquier precio” (Girard, 2016, p.14).

Elfendmeno sacrificial se sitlia mas alla de la nocion biblica del chivo expiatorio (aunque
lo supone), heredero de la tradicion biblica, particularmente del relato que se cuenta
en el Capitulo 16 del Levitico, y donde el sacrificio esta relacionado con un rito de
inmolacion del macho cabrioy cuya funcion social busca la limpieza de los pecados.
Saliendo del campo restringido de la moral del pecado, la forma usual de significar el
chivo expiatorio tiene que ver con un mecanismo espontaneo que transfiere la culpa-
bilidad (a modo de una transaccion como se ha descrito anteriormente) de los males
que ocurren a lacomunidad sobre una victima propiciatoria (Moreno, 2018). El sentido
psicosocial y popular de la palabra sacrificio y que se encuentra a la orden del dia en
los periddicos, las conversaciones, las novelas, los documentales como en el cine,
suelen evocar la tragedia humana de todas las victimas provenientes de los despidos
masivos, las masacres, las torturas, los pogromos, los etnocidios, los feminicidios, las
pandemias, etc. Todas las victimas de los sistemas sociales sacrificiales comparten
una realidad humana fundamental: el desplazamiento de la violencia a modo de un
intercambio en donde opera el mecanismo de la mimesis en el que los miembros de
un grupo culpabilizan a otros miembros de un mal colectivo. La mimesis es el aceite
que pone en funcionamiento el mecanismo sacrificial. Para los etnologos ante la au-
sencia de los patrones de dominacion, el sacrificio, de un modo bioldgico y cultural,
actlia como un freno de las violencias internas en las comunidades de los primeros
hominidos. Como lo sostiene nuestro autor en Veo a satdn caer como el relémpago:

El sacrificio no solo desempefio un papel esencial en las primeras edades
delahumanidad, sino que incluso podria constituir el motor de todo lo que

Capitulo 5: Del sistema sacrificial al totalitarismo del mercado m



nos parece especificamente humano ..., de todo lo que permite sustituir
el instinto animal por el deseo propiamente humano: el deseo mimético.
(Girard, 2002, p. 176)

La eficacia de lo sacrificial se opone a la verdad religiosa, en el sentido de que esta
descansa sobre una verdad antropoldgica fundamental que consiste en un conjunto
de acciones que tienen una influencia real sobre aquello que produce la exacerba-
cion de la violencia en la comunidad, como también de los procesos contrarios que
permiten contenerla. (Vinolo, 2010)

Las comunidades presentan sus reglas emanadas de la trascendencia divina con el
fin de garantizar su eficacia; estas llegan a la inmanencia social con una connotacién
religiosa especial. El puente que se produce entre la trascendencia divinay la verdad
de la inmanencia social es la eficacia y la autorrealizacion del orden social en la co-
munidad. (Vinolo, 2010)

Antes de que el acto sacrificial sea entendido como un fendmeno de expiacion, su
modo de aparicion da cuenta de la naturaleza violenta que predetermina la condi-
cion fisiologica de los seres humanos. Una condicion que de manera extensiva (bajo
el primado de una ley de supervivencia del grupo), busca proteger a los miembros
de un colectivo. En este entendido podemos sostener que la violencia sacrificial es
un fenémeno de inmunizacién social y en ello radica su eficacia. La expiacion suele
condenar a las sociedades por cuenta de la celebracion de una victima sacrificial.
En cambio, su eficacia permite descubrir que entre mas intensa sea la violencia que
ha dado lugar a la aparicién del sacrificio, mejor se consolidan las instituciones y su
funcién de irradiar unidad social:

Existe, sin embargo, un comin denominador de la eficacia sacrificial, tan
mas visibley preponderante cuanto més viva permanezca la institucion. Este
denominador es la violencia intestina: son las disensiones, las rivalidades,
los celos, las peleas entre allegados lo que el sacrificio pretende ante todo
eliminar, pues restaura la armonia de la comunidad y refuerza la unidad
social. (Girard, 2016, p. 18)

4. Deconstruccion y sistemas sacrificiales

La deconstruccién que efectla Girard de esas narrativas busca las huellas de una
violenciafundacional que tiene lugaren el sacrificio de una victima, cuya funcién sera
la de resolver los conflictos que amenazan con la destruccién de las comunidades
primitivas. Dicho de otramanera, las huellas del crimen originario o sacrificio es la base
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sobre la cual se constituyen las sociedades organizadas a través del funcionamiento
de los sistemas de inmolacion colectivos. El sentido de la palabra deconstruccion es
una clara referencia a la obra del pensador francés Jacques Derrida.

La deconstruccion es un método filoséfico en donde se pone de presente que el uso
dellenguaje, no solamente menta a una teoria de la significacion, sino también a una
teoriadelas cosas que se pueden hacer con el habla, es decir, que el lenguaje exterioriza
la fuerza retorica que tiene el decir persuasivo (performatividad). La deconstruccién
es un método filoséfico cuya potencia interrogativa, consiste en asumir la tarea epis-
temoldgica de mover los fundamentos tedricos de las disciplinas (deconstruir). En la
filosofia la pregunta plantea una apertura al descubrimiento de unarealidad mas alla
del prejuicio de la historia o de la misma autoridad de la filosofia. La deconstruccion
tiene una intencionalidad interrogativa y esté llamada:

A poner en cuestién o a exceder la posibilidad o la necesidad ultima del
cuestionamiento (o del preguntar) mismo, de la forma interrogativa del
pensamiento, interrogando sin confianza ni prejuicio la historia misma de
la preguntay de su autoridad filoséfica. Pues hay una autoridad-por tanto,
una fuerza legitima- de la forma cuestionante o interrogativa, respecto de
lo que podemos preguntarnos de donde extrae una fuerza tan importante
en nuestra tradicion. (Derrida, 2002, pp. 21-22)

La deconstruccién es un ejercicio metodolégico nominalista. Puesto que se ofrece
como un ejercicio analitico sobre la retérica de los discursos filosoficos y no filoséficos,
su tratamiento tendra un comportamiento distinto en la extensa obra derrideana.
Cada ejercicio hermenéutico practicado por Derrida a lo largo de su propuesta filo-
sofica deriva en un cierto uso de la deconstruccion, que lo deslinda de otro diferente,
haciéndolo en la practica un método mas nominal que universal. Por nominalismo
metodologico entendemos la pragmatica de un método filoséfico, que exponiendo
un camino desde unos presupuestos lingiiisticos y hermenéuticos particulares, se
sitla en perspectiva critica al anélisis de los fenémenos discursivos y culturales.

Como tendremos oportunidad de apreciarlo a lo largo de este capitulo, la fenome-
nologia mimética que acaece en la practica sacrificial se encuentra con el ejercicio
deconstructivo en el sentido de que el linchamiento colectivo hacia una victima es
un hecho social que desborda el poder de significacién de la filosofia y de la retérica.
Ese espaciode loindecible en el que sesitlia el pensar al apreciar el mecanismo dela
violencia sacrificial colinda con el poder mistico de la autoridad, sobre todo cuando
se siguen mandatos o se cumplen mecanismos de expiacion.
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La deconstruccion permite a la filosoffa incursionar en el estudio de lo innombrable
queen la perspectiva de lateoria mimética corresponde al hiato descubierto por Girard
entre laviolenciay lo sagrado. En efecto, para Derrida el campo de lo sagrado o de lo
mistico tiene que ver con el cumplimiento de una norma o el seguimiento al mandato
de una autoridad. Derrida de la mano del pensador francés Michel De Montaigne in-
terpreta el giro mistico o el fundamento de la autoridad, como el advenimiento de un
silencio que emplaza el recurso retoérico del lenguaje, paraincursionar en una estruc-
tura punitiva que expone la vida humana a la violencia insita al cumplimento de ley:

Ningln discursojustificador puede nidebe asegurar el papel de metalenguaje
con relacion a lo realizativo del lenguaje instituyente o a su interpretacion
dominante. El discurso encuentra ahi su limite, en si mismo, en su poder
realizativo mismo. Es lo que aqui propongo denominar (desplazando un
poco y generalizando la estructura) lo mistico. Hay un silencio encerrado
en la estructura violenta del acto fundador. Un sintoma psicologico empa-
rentado con el efecto que ejerce la practica sacrificial sobre la comunidad.
El silencio que ejerce el poder mistico de la autoridad como la violencia
sacrificial hacia la victima no es exterior al lenguaje. (Derrida, 2002, p. 33)

Asi las cosas, y en perspectiva de la problematizacion filosofica de la memoria y su
incidencia en el relato de las victimas como en de la de los victimarios, escenario
tedrico que corresponde al estudio sobre los sistemas sacrificialesy la religion surgen
varios interrogantes: ;cémo relacionar, lo mistico, lo sagradoy la violencia a partir del
aplazamiento dellenguaje?, ide qué manera el silencio que deja tras de si la autoridad
del lenguaje de ley como también la practica sacrificial, son formas religiosas que
tendrian las victimas para expresar el sometimiento a la barbarie?, jsi el silencio es
la expresion corporal y lingliistica ante la exteriorizacién de una fuerza de ley, cudl
es entonces la narracion posible para entender el lenguaje de las victimas frente a la
version de los victimarios?, jes posible hacerla memoria de los desposeidos, desarrai-
gados, agredidos y violentados en el silencio?, ;podré interpretarse la justicia como
el silencio de los violentados sobre los violentos, que oculta ademas el poder que
emana del ‘fundamento mistico de la autoridad’?, ;qué posibilidades reales tiene una
concepcién dejusticiacomo reparacién material, si el silencio de las victimas aparece
como un grito que no se escucha, siendo al mismo tiempo la respuesta linglistica
ante la ejecucion punitiva del lenguaje de ley (sacrificio)?

En las sociedades sacrificiales opera el mecanismo de la violencia mimética que se
genera en el fundamento mistico de la autoridad. Es decir, existe un poder religioso
que practica sacrificios y abre un campo de estudios sobre el funcionamiento de
los sistemas sociales en perspectiva a relacionar abiertamente las relaciones entre
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la violencia y lo sagrado. Una de estas relaciones es la derivada con los sistemas de
organizacién social que reproduce violencia sacrificial. La violencia sacrificial escoge
de un modo arbitrario una victima para salvar a todas las otras. De esta manera se
explica el origen de lo sagrado desde la perspectiva de la violencia. La crisis mimé-
tica recurre al linchamiento de una victima como una respuesta para inmunizar a la
colectividad de la violencia mimética. Tal es el resorte del “mecanismo victimario”.
La sociedad se reconstruye bajo una nueva forma de solidaridad donde la divisa es
“uno para todos y todos para uno”. El linchamiento es fundador, ya que la rivalidad
mimética supone el paso del deseo de apropiacion, la cual confronta a unos contra
otros, hacia una forma no violenta donde prima la supervivencia de la vida social y
es la que se da en la mimesis antagonista, representada en una victima inocente que
pone fin a todas las violencias sacrificiales anteriores.

Asi se llega al segundo sentido de la victima sacrificial, que alude al reconocimiento
que hace el grupo del caracter benigno e inocente de la victima (Dubouchet, 2018).
La victima es ahora la portadora de un mensaje de no violencia. Es venerada por ser
el principio de la paz social y la calma. La sacralidad de la victima tiene lugar en el
reconocimiento de su sacralidad. Se da en este momento el paso de la violencia a lo
sagrado®. Sin embargo, la instauracién provisional de la paz social se ve vulnerada
por cuenta del deseo mimético, que explica la continuacion de la violencia recipro-
cay generalizada. Bajo este mecanismo la sociedad entra en crisis y busca nuevas
victimas. El deseo mimético que precede a la crisis sacrificial obedece a la l6gica del
‘eterno retorno’, que ha sido un principio cosmolégico desde la tradicion griega e
indoeuropea, siendo Nietzsche su tedrico de cabecera, en particular por identificar
en el patron de la repeticion de las cosas en la historia de los hombres el eterno
retorno de la violencia (Dubouchet, 2018). Ante el advenimiento de la fatalidad de la
crisis mimética no queda mas sino reivindicar el mecanismo victimario en donde se
origina la culturay en general el sistema de las prohibiciones.

5. La teologia profana y los sistemas
sacrificiales en Franz Hinkelammert

Toda esta vision filoséfica y antropologica de los sistemas sacrificiales y sus impli-
caciones sociolégicas, en particular por sus bondades para leer el mecanismo de la
violencia social y sus maneras de producirvictimas al interior del sistema del mercado
capitalista, se encuentran de manera reveladora con la teoria critica que ha propuesto

26 ParaJean Pierre Dupuy cuando lasociedad reconoce quelavictima es sagrada, ha comprendido que
el sacrificio contiene la violencia en dos sentidos: la detiene y la retiene. (Dubouchet, 2018, p. 28)
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el economista y filésofo Franz Hinkelammert. Esta propuesta ha sido usada para
leer los grandes conflictos sociohistéricos que ha atravesado Latinoamérica desde
la segunda mitad del siglo XX.

La teoria del alemén parte de una lectura del sistema econémico capitalista dentro
de una visién teoldgica del mundo: segln esta visidn la economia como una ciencia
que estudia el comportamiento de los flujos del capital y las dindmicas del mercado
ha tendido hacia la sacralizacion de la riqueza desde una visién animista y fetichista
de las relaciones sociales de produccion. En efecto para Hinkelammert a través del
fetichismo que plantea Marx como vector de analisis del sistema capitalista, las cien-
cias sociales comienzan a considerar el poder como el significado de lo invisible en
el ordenamiento social de lo visible. (Hinkelammert, 2017)

Las instituciones sociales como las prisiones, las escuelas, los hospitales, las fabricas,
los Estados y en general todas aquellas corporaciones basadas en las relaciones
de propiedad estan atravesadas por un principio animista que es profundamente
fetichista. Detras de todas estas formas de organizacién social actla una fuerza
motivacional que es invisible. Seglin esta fuerza invisible se produce una dinamica
de poder basada en la division social del trabajo, instaurando a su paso la distincion
entre dominados y dominadores, capitalistas y proletariado, sefiorio y servidumbre,
etc. El fetichismo de las relaciones mercantiles se independiza de la divisién social
del trabajo, y actla a través de una lucha de vida o muerte que se define en funcion
de la abstraccion de los resultados. Una institucién es valorada en funcion de sus
resultados. (Hinkelammert, 2017)

La vitalidad y la fuerza de las instituciones la genera el fetichismo o la creencia de
que la visibilidad de una institucién o corporacion se genera en sus resultados. Y
estos pueden estar sujetos a la relatividad del mercado: pueden ser positivos y en
este sentido prosperan todos los miembros que hacen parte de un organismo vivo
que es la institucion, o pueden ser negativos y entonces las nociones de estabilidad
y progreso se derrumban por cuenta del fracaso y el saldo rojo en los resultados.
Junto a la valoracion del trabajo de las personas con relacién a los resultados, se
suman otras dinamicas al fetichismo del mercado como lo son las formas de viday
las relaciones mercantiles.

Estas Ultimas estan dadas en las relaciones de produccién de los objetos. Estos, bajo
la dindmica de la oferta y la demanda cobran vida generandose la deshumanizacion
delsujeto que las produce, situacién que trae como consecuencias fenémenos tipica-
mente sacrificiales como lo son la reificacion, la enajenaciony la objetivacion de toda
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la existencia social de los hombres?”. En una ilustrativa comparacién, Hinkelammert
semeja la teoria del fetichismo formulada por Karl Marx con el mito de la caverna de
Platén, y aprecia en el conflicto entre la esclavitud y la trascendencia que se produce
entre las personas confinadas al fondo de la caverna y aquella que decide saliry ver
la luz, como una dinamica analoga al comportamiento religioso que se desata en las
sociedades del fetichismo del mercado, en especial a través de la glorificacion de los
intereses mundanos (el dinero por poner un ejemplo), sancionando derechos en favor
delos que estéan acostumbrados a los privilegios y lacomodidad frente a las realidades
que atraviesan los excluidosy los marginados de la sociedad del confort, que habidos
de trascendenciay liberacion ven interrumpido sus deseos de reivindicacion social:

La teoria del fetichismo en Marx es, en cierto sentido, una transformacion
del mito de la caverna de Platon. Una vez desarrolladas las relaciones mer-
cantiles, las mercancias se transforman en mercancias-sujetos, que actdan
entresiysobre elhombre arrogéndose la decisién sobre la vida o la muerte
de aquel. Permiten una complejidad de la divisién del trabajo nunca vista,
se lanzan a la vez encima de él para ahogarlo. Y si el hombre no toma con-
ciencia del hecho de que esta aparente vida de las mercancias no es sino
su propia vida proyectada en ellas llega a perder su propia libertad y al final
su propia vida. A partir del analisis de la mercancia-sujeto como un objeto
fisico-metafisico, Marx llega a la formulacion de su critica a la religién. La
religiosidad, que Marx descubre es aquella de la sacralizacién del poder de
unos hombres sobre otros y de las relaciones mercantiles entre los hom-
bres, en nombre de las cuales unos se adjudican el poder sobre los otros.
Es aquella religion que canoniza el derecho de unos a decidir sobre la vida
olamuerte de los otros,y que proyecta tal poder hacia la propiaimagen de
Dios. Marx descubre a la vez otro aspecto de la religion, que es protesta en

27 Asieseldiagnosticode Marxenlos Manuscritos econémico-filoséficos de 1844 al sefialar lo siguien-
te: “el obrero se vuelve méas pobre cuanta mas riqueza produce, cuanto mas crece su produccion
en potencia y volumen. El trabajador se convierte en una mercancia tanto mas barata cuanta
mas mercancia produce. La desvalorizacion del mundo humano crece en razon directamente de
la valorizacion del mundo de las cosas. El trabajo no solo produce mercancias; se produce tam-
bién a si mismoy al obrero en cuanto mercancia, y justamente en la produccién en que produce
mercancias en general. Este hecho, por lo demés, no expresa sino esto: el objeto que el trabajo
produce, su producto, se enfrenta a él como un ser extrafio, como un poder independiente del
productor. El producto del trabajo es el producto que se ha fijado en un objeto, que se ha hecho
cosa; el producto es la objetivacién del trabajo. La realizacion del trabajo es su objetivacién. Esta
realizacion del trabajo aparece en las condiciones de la economia politica como desrealizacion
del trabajador, la objetivacion como pérdida del objeto y servidumbre a él, la apropiaciéon como
extrafiamiento, como enajenacion” (Marx, 2018, p. 189).
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contra de tal situacién. Pero su futuro sera desaparecery ser rebasada por
una praxis que supere las mismas relaciones mercantiles y que devuelva al
hombre mismo la subjetividad perdida en los objetos producidos. (Hinke-
lammert, 2017, p. 50)

Desde la perspectiva sacrificial que instauran las instituciones inspiradas en el feti-
chismo del mercado, advienen dos alternativas sociales: por un lado, la aniquilacion
de la humanidad por cuenta de una adoracién inclemente al capital, palpable en los
deseos de enriquecimiento y los ideales del progreso ilimitado. O de otro lado, la
renuncia a la violencia mimética que desata el fetichismo del mercado, a través de
una praxis de liberacién, donde la organizacién politicay econémica de las victimas
se convierte en el instrumento definitorio de una actividad social no idolatrica del
capital, sinoinspirada en los ideales comunitarios del trabajo colectivo, el bien comun
y el crecimiento axiolégico y politico de estas organizaciones.

El fetichismo del mercado es la divinizacién del capital como principal fuente de la
motivacién humana sobre la cual se crea toda la idolatria religiosa que le rinde culto
al sistema capitalista. Entre las primeras variables que se destacan en el anélisis del
fetichismo del mercado tiene lugarel capricho. Y estefenémeno se da primordialmente
en el cambio que ocurre entre el valor de uso al valor de cambio de los objetos. Enuna
sociedad donde los objetos no representan sino lo que ellos vienen a seren funcion de
la utilidad, el capricho no tiene lugar porque los objetos reportan un tipo de utilidad
para quien los usa. Sin embargo, el valor de cambio de las cosas en una sociedad de
mercado, practica el capricho para alterarel valorde uso de las cosas. En este sentido
los zapatos que fabrica el artesano de la zapateria son derrotados por la confeccion
del mismo zapato que disefia el consorcio deportivo de Nike. Los ejemplos se pueden
multiplicar a todo orden de mercancias, de tal modo que el avance del capitalismo
se produce en medio de este juego de ganancias y de pérdidas donde el caucho es
derrotado por el carbdn, y luego este recurso sera derrotado por el petréleo, etc.

Otras derivas que conectan la violencia del deseo mimético con las dinamicas sacrifi-
ciales que se practican en el capitalismo contemporaneo fueron explorados por Girard
ysus dialogos con los tedlogos de la liberacion, en particularen la perspectiva de Franz
Hinkelammert, para quien la ambivalencia del pensamiento mimético gravita en la
distincién entre los autosacrificios y el don de si. Lo primero esta dado en aquellos
sistemas sociales donde se produce la aceptacion de los sacrificios, no siendo otra
cosa mas que la resignacion de las victimas ante la fatalidad de la ejecucion por parte
del verdugo. El sistema capitalista funciona bajo el modelo de los autosacrificios,
que se implantan en América desde la conquista con el exterminio de los sistemas
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sacrificiales de los aztecas, los mayasy losincas, paraimponer las formas sacrificiales
cristianas, que miméticamente caen en circulo vicioso de la repeticion de la violencia.
De otra parte, del don de si obedece a la entrega de la vida por cuenta de una razén
justa. (Assmann, 1991)

Para Benedito Ferraro el don de si en el cristianismo sucede en el sacrificio que se
realiza porjusticia a los mas vulnerables: en los tiempos de la teologia de la liberacion
esta causa justa tiene que ver con una lucha social por la dignificacién de la vida de
los méas pobres. Es asi como la inmolacion de Cristo obedecio a la causa de la justi-
ciay la lucha por las victimas. A contrapelo el sistema sacrificial por excelencia esta
representado por el dios-dinero. Se trata de una figura sacra e idolatrica que:

Exige la sangre de los pobres, de los obreros, como ayer exigia la sangre
de los indios y de los negros. Se cuenta que, en algunos lugares, los indios
sacrificaban virgenes a sus dioses. Pero los indios decian que los espafioles
sacrificaban millares de vidas, en las minas, al dios-oro. Hoy y aqui, en el
fondo eslamisma cosa la que continla aconteciendo. (Assmann, 1991, p. 45)

Pensar los usos de la teoria mimética en América Latina es en cierta forma una opcion
moraly epistemoldgica por los pobres, taly como lo declara Leonardo Boff siguiendo
las huellas de la practica sacrificial en el continente duran la época de la conquista:

Como decia un profeta maya-Quilambalu- cuando llegaron los conquista-
dores: los conquistadores aplastaron, mataron todas las flores para que
solamente quedasen ellos. Esta es la l6gica de la dominacion: genera victi-
mas, mata las flores, tritura la cultura, destruye las relaciones sociales. . .es
una inmensa cadena de victimas. (Assmann, 1991, p. 47)

6. Sacrificio, violencia y cultura

La propuesta de Hinkelammert se enmarca en la filosofia de la religion, que busca de
segunda mano explicar el trasfondo religioso del capitalismo. Animado por la tesis
de Walter Benjamin y segln la cual el capitalismo es una religion, nuestro pensador
en un articulo que lleva por titulo Sobre el juego de las locuras: Ifigenia, San Pablo y el
pensamiento critico (2008) propone una serie de giros que nos llevan a pensar varias
cosas: en primer lugar, el tema del sacrificio en la tragedia griega, y como el precio
social de la vida humana recae en favor de los victimarios (sacrificadores) en contra
de las victimas (los sacrificados). En segundo momento, la historia sobre la crisis sa-
crificial en las culturas antiguas es cuestionada por la teologia paulina y su ideal del
cristianismo como sabiduriay locura divina que supera la sabiduriay locura mundana.
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Tercero, el juego de las locuras sugiere una tesis interesante sobre la filosofia como
instancia sustantiva para la aparicién del pensamiento critico. Su modo de aparicién
corre porcuenta de una cierta postura espiritual, una suerte de conversién interna del
sujeto que se confronta contra unavision imperial del mundo, que es la que subyace al
poderimperial del capital y su ortodoxia cristiana. El modelo de este enfrentamiento
es Pablo de Tarso.

La tesis general del planteamiento de Hinkelammert sostiene que el origen del ca-
pitalismo se produce al interior de la religion cristiana. Esta tesis discute la otra tesis
de Max Weber y segln la cual el origen del capitalismo se produce con el espiritu
protestante y suimplementacién en los paises del norte (Estados Unidos y Canada).
El reducto final de esta tesis redunda en una mirada del pensamiento critico emer-
giendo como una teoria que tendria que deconstruir las relaciones entre la religion
y el sistema econdmico.

En primer lugar, tratemos de caracterizar muy brevemente lo siguiente ;qué significa
afirmar que un sistema econémico semeja a un sistema religioso? Esta relacion basi-
camente parte de la idea antropoldgica segln la cual los seres humanos depositan
su fe en una realidad supratrascedente que mueve todos los hilos de las relaciones
humanas (Dios es la encarnacion del capital).

En este orden de ideas toda practica religiosa busca celebrar ritos que refrenden la
alianza entre los humanosy Dios. Por ejemplo, los sacrificios crean todo un sistema
de compensaciones donde las victimas inmoladas son tributos para que la fe en la
divinidad (el podery el dinero) se mantenga intacta.

Creatambién unsistema de prohibiciones para que la fe esté regulada por un sistema
normativo (el derechoy las leyes del mercado). Y genera una dindmica entre victimas
y victimarios en donde la violencia se convierte en algo sagrado, mediado por una
practica sacrificial leida como bendita o maldita por sus intérpretes, que serian los
sacerdotes, hoy dia los economistas.

Otros fendmenos subsidiarios a este sistema de las relaciones humanas y las divinas
son la alienacién (la reificacion del sujeto en objeto del trabajo y de la mercancia), la
fetichizacion de la vida humanay de las cosas (debido al poder simbdlico y magico
que adquieren los objetos y las personas en los sistemas de valor de cambio que
superan a los del llano valor de uso), la mundanizacion y el utilitarismo (la reduccion
de todo lo humano a la region de lo medible y cuantificable), entre otros elementos
que alteran la vida emocional, moral, politica y psicolégica de las personas.

m El contagio y la violencia en las sociedades contemporaneas: politica, literatura y religion



Hoy dia bajo los anélisis del pensador coreano Byung-Chul Han, todos estos estudios
emocionales alrededor de la vida subjetiva y su relacion con el sistema econémico
imperante, se conoce como la psicopolitica o de cémo la vida psiquica de las personas
esmanipulada porunsistema de consumo que a través de las redes que movilizan los
gustos, lasideas politicas, la vidaamorosa, la socializacidn, etc. En este mismo sentido
el poder del capital traslado el control de los cuerpos (biopolitica y tanatopolitica), al
control de la vida interior, de las almas (psicopolitica).

A grandes rasgos estos serian algunos de estos vectores de analisis para profundizar
en latesissegln lacual lavida social del capitalismo semeja a un sistema de creencias
o practicas religiosas. El autor estudiado propone otras variables que se relacionan
con el sacrificio, la dindmica entre las victimas y los victimarios, la conversion espiri-
tual frente a la dominaciéon imperial y el papel de vida y de la muerte que genera una
instancia critica de cuestionamiento.

Consideremos, ahorasi, los planteamientos de Hinkelammert a la luz de lo enunciado
en su tesis central: mostrar en las relaciones entre pensamiento religioso y sistema
econdmico las fuentes de las crisis en las sociedades occidentales animadas por un
juego de contrastes, y que el autor en mencién denomina el juego de las locuras.

6.1. Laidea de la locura en Ifigenia

Paraser mas precisos nuestro pensador propone una mirada heterodoxa a la religion
porgue combina elementos provenientes de la tradicion literaria, en especial si se
considera su idea de leer la historia de la cultura griega (de sus limites y decadencia)
desde el juego de las locuras alrededor del mito de Ifigenia, historia que deviene en
tragedia en los relatos de Esquilo, Euripides, hasta llegar a la modernidad con Goethe.

Ejemplos de este modelo de pensarelorigeny la crisis de la filosofia antigua la encon-
tramos en Friedrich Nietzschey en René Girard. En el primero, porque en su conocida
obra El nacimiento de la tragedia sefiala que esta invencién cultural fue el gran hito
cultural de la tradicién antigua, al lograr identificar que la aparente ilustracion del
pensamiento griego (encarnada en el intelectualismo socratico), era superada por el
poder agonistico que emanaba del héroe tragico: un personaje embriagado por la
locura que alteraba el orden racional, y su caida en la hybris (locura, ambivalencia,
contradiccién) por cuenta de las potencias religiosas y creadoras de valor como lo
fueron Apolo y Dionisio, fuerzas divinas que originan un caos poético visible en la
composicion de latragediay su gran fuente de creacion de valores morales y estéticos.
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Asuvez, paraGirarden unaobracomo Laviolenciay lo sagrado sefiala que la tragedia
eslarepresentacién de una crisis mas profunda alinterior de la espiritualidad griegay
la cual tiene que ver con una concepcion del sacrificio que sembraba la injustica y la
discordia perpetua, ya que los conflictos humanos en las tragedias se producen entre
padres e hijos, entre hermanos y en general entre todos los miembros de una familia.
Todo esto supone la pérdida de las diferencias filiales y en general el advenimiento
de una poética de la violencia, es decir, el cambio de una violencia directa entre ri-
vales a un espectaculo que propiciaba la catarsis popular del mensaje dramatico de
la tragedia. Cuando la violencia se convierte en espectaculo surge lo que el francés
denomina laviolencia uniforme o elimperio de la mismidad violenta, la cual destruye
todas las diferencias creadas por los sistemas sociales que resguardan el orden, la
pazy la convivencia.

La heterodoxia que calificamos en cuanto a la introduccion de estos temas por
parte de Hinkelammert obedece a juicio del relator del texto, al rastrear las fuentes
miticas y religiosas que subyacen al pensamiento econémico en clara relacién a los
relatos literarios y su capacidad de narrar el juego de los afectos y primordialmente
de la violencia que genera el sacrifico. El juego de las locuras es una transgresion en
el comportamiento social de los seres humanos'y es el que aprecia en el otro no al
projimo, al cercanoy el amigo, sino al rival, al distante, al enemigo.

Otro de los elementos que subyace en el relato literario y religioso tiene que ver con
la relacién entre victimas y victimarios: en estos relatos encontramos pesosy contra-
pesos para identificar en qué situaciones y bajo que cosmovisiones de la vida cobra
mas protagonismo la valoracién de la existencia social de los seres humanos: nos
referimos a la condicion humana de las victimas y la de los victimarios.

Para profundizar un poco mas en la concepcion del sacrificio y de la violencia que
subyace a la tragedia griega, Hinkelammert evoca la historia de Ifigenia. Un relato
que bien podria semejar a lo que ocurre en este momento en el conflicto bélico entre
Ucraniay Rusia. En efecto, las historias de Esquilo como la de Euripides sefialan que
Ifigenia es la hija del rey griego Agamendn. Como los vientos no eran favorables para
el éxito de la expedicion militar hacia Troya los sacerdotes, intérpretes del lenguaje
de los dioses, sugieren al rey griego que conviene sacrificar a su hija; esto se lleva
a cabo y el éxito de la campafia militar queda asegurado. El sacrificio de Ifigenia, a
todas luces es un sacrificio donde la vida humana es el medio para la victoria de los
intereses politicos y econémico de los griegos sobre los troyanos.

Sin embargo, esta violencia sacrificial sera continuada en la venganza que planea Cli-
temnestra contra Agamenon, una historia contada por Esquilo en la Orestiada. Como
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seve, en el relato deIfigenia el desconcierto sobre la nulidad de la vida de las victimas
es sustituida por el valor de la guerra, el éxito de las operaciones militares, en otras
palabras, la vida de los victimarios usa la vida de las victimas como instrumento para
la legitimacion de sus propios intereses politicos y del poder econémico. En sintesis,
los sacrificadores se imponen a los sacrificados.

6.2. Laidea de la locura Pablo de Tarso

Esclaro queen latradicién miticay religiosa de la tragedia griega se plantea una vision
social de las personas en un entorno politico dominado por la disputa y conflicto. En
estos relatos emergen claramente dos subjetividades: las victimas y los victimarios.
La economia no se margina de esta historia porque se encuentra vinculada a una
concepcién social de la vida humana donde el éxito de la empresa de conquista (en
el caso de Agamendn la expedicion militar) esta supeditada a nuestras relaciones
con los mas cercanos: lo nifios, los hijos y las mujeres. Agamenon sacrifica a su hijay
asegura la rigueza en el proyecto econémico-militar contra Troya. De algin modo el
cristianismo asume el planteamiento nuclear de la tragedia, a saber, la concepcién
del sacrificio, asunto que supone la crisis cultural del modelo de la racionalidad y la
apertura de la cuestion previa a la ilustracion griega: ;como redefinir las relaciones
sociales entre los hombres a partir de nuestra relacion con lo sagrado? En otras
palabras, desde el periodo de la filosofia helenista y la irrupcién del cristianismo en
el Imperio romano aflora la cuestion decisiva para la humanidad occidental: jcual es
el modelo espiritual de referencia, Atenas o Jerusalén?

Ahora bien, la heterodoxia filosofica propuesta por Hinkelammert se trenza mas. Pues
aporta elementos de la tradicidn teoldgica que, desde una perspectiva evangélica,
hace una mirada a la definicién del cristianismo como una religion de la locura, se-
gun la carta a los corintios de San Pablo, una idea muy original del cristianismo que
finaliza con el termidor histérico delimperio en los tiempos del monarca Constantino.

Cuando la religion se hace imperio pierde fuerza la idea paulina del cristianismo de
un saber que versa sobre lalocura divina. Se impone la sabiduria politica de los hom-
bres,y con ellos se acelera la muerte del cristianismo como religién de los débiles, los
excluidos de la historia, en fin, surge una religién de los poderososy los sacrificadores
a contrapelo de una religién de los débiles y lo méas vulnerables.

Este seria un origen religioso del capitalismo, el que convierte el mensaje de Dios
de la buena nueva de la amistad y la solidaridad con el préjimo, para devenir en una
politicay economiadela expansiénimperial, es decir, el capitalismo oficia de lamano
con el cristianismo en su versién imperial como una religién oficial, que se declara
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en rivalidad frente a otros credos. La dialéctica entre el imperio y las colonias tiene
lugar en el termidor imperial del cristianismo, puesto que uno de sus objetivos eco-
nomicosy religiosos sera la dominacion y conquista de otras comunidadesy lenguas
divergentes. Esta historia se constata en la expansién imperial del cristianismo por
Furopa, Asia, Africay América, desde los tiempos medievales hasta la época moderna.

Ahora bien, en medio del juego de las locuras emerge el pensamiento critico como
un esfuerzo pordesenmascararlo. El desenmascaramiento tiene una fenomenologia,
dirlamos que tiene un método que acaece a modo de una forma de transformacion
espiritual. Particularmente por mostrar que la disposicién animica de San Pablo y su
criticaalaidea delasabiduria griega, seria a todas luces una apuesta filosofica digna
de ser considerada como una genealogia de la teoria critica.

(Coémo se produce la idea del pensamiento critico en la figura espiritual de Pablo de
Tarso? En primer lugar, se plantea una discusion filoséfica entre el hombre religioso
frente al sabio estoico o epiclreo alrededor de laidea de sabiduria: una delas preguntas
decisivas que plantea Pablo a los filésofos es la que considera si la racionalidad de la
filosofia, el logos, puede comprender el fendmeno de la resurreccion de la carne. La
discusion sobre la apuesta de verdad de esta cuestion da lugar a la paradoja entre
la locuray la razon.

En otras palabras, las sabidurias de Agamendn y Clitemnestra (lo mismo podriamos
decir sobre Edipo), la misma que encarna el ideal de la conquista o el ideal de la
venganza, es propiamente la locura de los hombres que creen saber de Dios en este
mundo, pero se engafian, porque laverdadera sabiduria corresponde al conocimiento
de Dios, que es locura para los filosofos del logos.

Ensegundo lugar, se propone la tesis filoséfica y teoldgica: la sabiduria del Dios cues-
tiona la idea de la sabiduria que corresponde a los lideres politicos y las jefaturas del
mundo. Se trata de una sabiduria que esta enmarcada en el misterio de los sacrificios
humanos. En efecto, mientras que la sabiduria del sacrificador Agamenén (él representa
un modelo de la jefatura) es la de usar a Ifigenia como instrumento para asegurar la
idea de riquezay victoria que dejaria el botin de una guerra contra el enemigo (este
es un motivo econdmico y religioso muy fuerte), la sabiduria de Dios cambia con el
propdsito del sacrificioy la dignidad sagrada de las vidas humanas sacrificadas (que
dejan de ser medios para convertirse en fines en si mismos, esto en, subjetividades
inocentes). Los motivos politicos y econdmicos que llevan a Agamenon a celebrar
holocausto de su Ifigenia aparecen en los motivos que tuvo Pilatos para sacrificar a
JesUs: el poder de la ley y el imperio sobre las masas empobrecidas.
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6.3. Laidea del pensamiento critico

Se hasolido considerar que construir una historia del pensamiento critico es en cierta
forma un esfuerzo por identificar los grandes hitos de la filosofia moderna y actual
que han propuesto un tipo de pensamiento autbnomo y con criterio diferenciador.
Este pensamiento essin lugara duda el de lafilosofia. Usualmente se ha distinguido la
filosofia como unainstancia critica porque responde a la formacion del pensamiento
autdonomo, que hatomado distancia del argumento de autoridad y del peso dogmatico
de la religion (situacion que fue fundamental en el teocentrismo medioeval).

En la modernidad la filosofia se muestra a modo de un pensamiento secularizado
que ha puesto toda la confianza en el gjercicio de la razén. El lenguaje de la razon
es el lenguaje del uso metddico de los principios de la racionalidad, fundados en la
claridad y la distincién (tal y como fue considerado por René Descartes).

En este sentido el panorama de la filosofia moderna es amplio y plural. Se trata de
un pensamiento que se caracteriza por pensar el método, es decir, el proceso que
mejor le permite al hombre obtener los resultados mas satisfactorios para enriquecer
su humanidad, y atender con oportunidad a las demandas que le traza un mundo
cambiante y complejo.

Sinembargo, estas bases que soportan el andamiaje del pensamiento critico pueden
ser troqueladas si se parten de las premisas enunciadas, en particular del poder de
denunciay deconstruccion que adquiere el lenguaje religioso en las voces de Ifigenia
o Pablo de Tarso. Otras son las variables que se asumen para el pensamiento critico
desde el juego de las locuras y la apuesta por una espiritualidad que decodifica las
relaciones entre capitalismo y religion.

En este orden de ideas y de la mano de las heterodoxias filosoficas que propone
Hinkelammert en su ensayo, quiero atreverme a situar a Pablo de Tarso como el
verdadero creador del pensamiento critico, y tomar distancia de aquella tradicion
que apuntala a las bases del método cientificoy los modelos de la racionalidad de la
filosofia moderna (encarnadas en Descartes, Kant o Hegel).

Pablo es el maestro propiamente dicho del pensamiento critico basicamente por-
que su aparicién en la historia se plantea en medio de la discusion entre Atenas y
Jerusalén, en especial en la confrontacion entre una idea del logos como modelo
en la racionalidad de los sacrificadores en oposicién al logos de los débiles, que se
caracteriza por exponer una nocién de la racionalidad desde las periferias y atada al
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conocimiento de lo divino. Esta voz de denuncia pone el centro de la discusion una
idea de la sabiduria que actla en funcion de la liberacion del otro, y no se pliega al
poder de los dominadores para quienes la liberacion pasa justamente por la escla-
vitud del préjimo.

La critica de Pablo a la locura mundana de los hombres sabios en Grecia desactiva
la practica de la esclavitud y se convierte en revolucionario porque altera el poder
politico dominante. Y todo ello ocurre bajo una concepcién de la sabiduria de la
mano del conocimiento de lo divino y el advenimiento de otras formas culturales
donde experimentar la sabiduria implica reconocer al otro en su diferencia, que en
la perspectiva de Pablo seria el pensamiento hebreo y el cristiano primordialmente.

El pensamiento critico en Pablo de Tarso cuestiona el hecho de que el cristianismo
de alglin modo se institucionalice como imperio y poder politico. En otras palabras,
Pablo al servictima del termidor del cristianismo ortodoxo, que, asumiéndose como
una filosofia de la sabiduria divina, deconstruye la falsedad de la sabiduria de los hom-
bres, que a todas luces es una ciencia sobre la forma en la que unos seres humanos
se hacen prosperos y felices en este mundo, haciendo sacrificio y miseria de otros
seres humanos, quienes inferioriazados en sus practicas de dominacion (esclavos,
prostitutas, vagabundos, mujeres, ancianos), los cuales no hacen parte de la casta
de los mas fuertes.

Otros modelos semejantes de esta critica se encuentran en Jesus. De este modo lo
plantea Dussel al interpretar la idea de critica que propone Hinkelammert, a la luz de
los modelos ejemplares y de pensamiento critico que en su momento fueron Pablo
de Tarso y Jesus:

La “critica de la ley” en Pablo es un momento de la “critica de la religién”
iniciada por Jesus, como critica al tempo de Jerusalén por su corrupcion, por
su doctrina sacrificial, por la ley que ha caido en un formalismo fetichizado,
porinterpretarlaeleccion delsrael como privilegio, olvidando susinjusticias,
y principalmente, por no haber ejercido dicha eleccion como responsabili-
dad para con los méas pobres, las viudas, los huérfanos, los otros pueblos.
Si alguien comienza la critica como critico de la religion fetichizada ese es
JesUs, y su seguidor Pablo. (Dussel, 2017, p. 168)
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Conclusiones

La libertad me desconocia, porque no era libre; tenia un amo, el acreedor;
tenia un grillo, la deuda; y me faltaban la ocupacion, el techo y el pan..

José Eustasio Rivera. La Voragine, p. 222.

Observar el desenvolvimiento del deseo mimético en diversos campos de estudio de
la filosofia como también de las ciencias sociales (antropologia, religién, sociologia,
psicoanalisis o historia), tiene su origen en una cierta manera de leer la literatura. Ya
sea en las historias de las principales novelas modernas, en las tragedias griegas de
Antigona, Edipo rey o Ifigenia, hasta en los relatos biblicos de Abel y Cain, El buen
samaritano, entre otros relatos religiosos se descubre que la literatura es una apues-
ta tedrica que oscila entre una fenomenologia de la obra tragica y novelesca, y una
antropologia filosofica.

Esfilosofia literaria, ya que parte de una descripcion de las vivencias humanas dentro
delaficcién novelescayel nudo de la tragedia. La ficcion novelesca como el conflicto
humano en la tragedia es una construccién imaginaria que fabula la vida de un héroe
quefunge amodo de un modelo aimitar, contagiando a los personajes que lo circundan.

La ficcion tiene que ver con la mimesis y el contagio que ejerce la locura de Don
Quijote, Madame Bovary, Raskélnikov, etc. Esta mimesis de la ficcion novelesca en
el Quijote suele derivar en engafio, humory alegria. En tales afecciones se encuen-
tra todo el potencial mimético de la ficcion literaria, ya que esta suele actuar de un
modo emulativo, afectando el animo de los lectores, estimulando la creacion de otros
deseos miméticos asociados con el goce que produce la vivencia de la lecturaen la
literatura. Identificando el deseo humano como el principal mévil real-imaginario de
los protagonistas de las principales novelas modernas, avanzando hacia una descrip-
cion de las motivaciones mas apremiantes que han identificado a la humanidad en
el mundo moderno.

Es antropologia filosofica, ya que sitla el anélisis literario en la perspectiva falible y
equivoca de la condicion humana que, en su dimension desiderativa, muestra las
relaciones humanas en los conflictos interdividuales. El anélisis fenomenologico de la
obra literariacomo ladilucidacién antropoldgica sobre las topologias del deseo (tales
como la envidia, los celos, el orgullo, la vanidad), son parte del conflicto interdividual
originados por la aparicion del otroy hacen parte de unafilosofia del deseo. En ella se
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descubre el caracter desiderativoy relacional de las personas, sus avatares sociales y
el drama de una subjetividad que comienza a descubrir una serie de crisis de orden
interdividual, los cuales tienen lugar en la aparicion del otroy el modelo de imitacion.

En sintesis, nuestra propuesta de investigacion y que se ha reunido en los cinco estu-
diosqueintegran este libro, propone portesisinterpretar la teoria mimética como una
filosofia literaria, ya que en esta se identifican las bases de un pensamiento narrativo
en la doble perspectiva de lo mimético-literario y en la practica sacrificial: la implica-
cion directa de esta tesis se recrea en el analisis que ha propuesto la antropologia en
la conceptualizacion de lo selvaticoy lo aborigen en la perspectiva de la mentalidad
prelégica (Lévy-Bruhlen La mentalité primitive), el pensamiento primitivoy elindigena
(Claude Lévi- Strauss en El pensamiento salvaje), las acciones no légicas de la vida social
ylaconexion con las practicas religiosas de lo magicoy lo chaméanico (Evans-Pritchard),
y el conocimiento en profundidad del mundo americano, que no es reducible bien al
distanciamiento epistémico que practico la filosofia europea o al comportamiento
social mas destacado por los conquistadores: arte de la improvisacion.

Esta suerte de mentiraromantica que explica el afan de conquista del hombre blanco
oculté la violencia o el deseo de dominacién (Tzvetan Todorov en La Conquéte de
[Amérique: la question de 'autre) y que, bajo la mirada girardiana, hemos considerado
desde su teoria del deseo de apropiacion (Paramo, 2009). Estos enfoques antropo-
l6gicos coinciden con las premisas filoséficas del pensamiento narrativo propuesto
por Girard, y que en nuestra investigacion hemos defendido desde cinco aspectos,
entre los que cabe mencionar:

1. Eltalante creadory conflictivo que caracteriza al deseo mimético.
2. Lacapacidad que tiene la emulacion literaria de generar seduccién y liberacion.
3. Lamimesis como un mecanismo paradojal.

4. Laficcion literaria opera miméticamente y tiene el poder narrativo y filosofico
de mostrar el antagonismo de la realidad social.

5. En la literatura viaja el mito vy el rito sacrificial, conectando el pensamiento
narrativo con el pensamiento simbélico de lo religioso.

En este orden de ideas nuestra tesis propone la teoria mimética y su lectura sobre

la antropologia en un debate abierto con las perspectivas de los investigadores Lé-
vy-Bruhl, Claude Lévi-Strauss, Evans-Pritchard y Tzvetan Todorov. En otras palabras,
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la propuesta girardiana contribuye a la comprensién sobre el origen del pensamiento
americanoy su vinculo con la violencia.

En nuestracomprension de la teoria mimética el deseo de conquistay descubrimiento
vincula alhombre con la naturaleza selvatica, mostrando su antagonismo frente a otros
modelos civilizatorios de Occidente, encarnados en la figura del hombre blanco, que
en el analisis propuesto de la novela de José Eustasio Rivera se ha personificado en
la figura de Arturo Cova como también en la violencia practicada por el movimiento
cauchero, que representa Barrera, el comerciante de la goma.

Los personajes de ficcidn de todas estas historias profundizan en las violencias que
confrontan a victimas y victimarios. Nosotros como lectores, tenemos ante nuestros
ojos la posibilidad de entender el drama que desencadena este conflicto. Pero también
tenemos la posibilidad de superar la violencia. Hacer catarsis que produce la crisis
de la violencia mimética, y salir de estos mecanismos de apropiacién de personas
como ssise tratara de objetos que nos pertenecen, es una apuesta de conversion, que
cambie la mimesis negativa por mimesis positiva, es decir, aquella que promueva la
no violenciay la busqueda de la paz interior.

En efecto, el analisis de la mimesis conflictiva y la obra literaria van de la mano. En
La Vordgine por ejemplo la violencia y el amor es uno de los tépicos sobresalientes.
Esto se pone de presente en las primeras lineas de la novela: “Antes que me hubiera
apasionada por mujer alguna, jugué mi corazén al azar y me lo gand la violencia”
(Rivera, 1946, p. 11). La relacion entre Arturo Cova y Alicia esta atravesada por la
violencia, ello si tenemos en cuenta que su emparejamiento es fruto de una salida
forzosa de la ciudad de Bogota.

En el caso que nos concierne el conflicto mimético se produce tan pronto la pareja
de fugados comienzan a ver frustradas sus mutuas aspiraciones afectivas, bien sea
porque Alicia percibe que Arturo la ha sacado de la comodidad de su hogar para
someterla a los peligros y demas rigores relacionados con un viaje dificil por la selva,
o0 bien porque el protagonista de la historia lo atrapa el recuerdo de que su vida se
ha partido en dos, siendo su aventura la proyeccion de un futuro incierto, en donde
cobra fuerza la metafora de la vida como un nuevo florecimiento que se ofrecera en
un altar a dioses inciertos.

Pero el poder de la naturaleza tribula la vida del personaje, es decir, la identifica-

cion que se desata entre la mimesis conflictiva que atraviesa a Arturo Coba vy las
cotidianidades que afloran en un ambiente selvatico, violento y hostil, tienen lugar



en las evocaciones de conciencia que hace el protagonista de la historia, narracion
que explicita la perturbacién en el &nimo y el elemento fébico que produce el viaje
por tierras inciertas. Esta explicitacién de una violencia telUrica conecta con una
percepcion de lo sagrado, particularmente cuando el personaje refiere a la situacion
que esta viviendo como una ‘sensacion de infinitud’. Seguidamente las descripcio-
nes acentuaran el temor que embarga al personaje con las alusiones miméticas a la
naturalezay el encuentro con otras divinidades:
Mientras mi memoria se empafiaba con estos recuerdos, una claridad rojiza
se encendio de subito. Era la fogata de insomne reflejo, colocada a pocos
metros de los chinchorros para conjurar el acecho del tigre y otros riesgos
nocturnos. Arrodillado ante ella como ante una divinidad, don Rafo la so-
plabacon suresuello. Entre tanto continuaba el silencio enlas melancélicas
soledades,y en miespiritu penetraba una sensacion de infinito que fluia de
las constelaciones cercanas. Entre tanto continuaba el silencio en las me-
lancélicas soledades, y en mi espiritu penetraba una sensacion de infinito
que fluia de las constelaciones cercanas. Y otra vez volvi a recordar. Con la
hora desvanecida se habia hundido irremediablemente la mitad de mi ser,
y ya debia iniciar una nueva vida, distinta de la anterior, comprometiendo
el resto de mi juventud y hasta la razon de mis ilusiones, porque cuando
reflorecieran ya no habria quizas a quién ofrendarlas o dioses desconoci-
dos ocuparian el altar a que se destinaron. Alicia pensaria lo mismo, y de
esta suerte, a la par que me servia de remordimiento, era el lenitivo de mi
congoja, la compafiera de mi pesar, porque ella iba también, como la se-
milla en el viento, sin saber a donde y miedosa de la tierra que la esperaba
(Rivera, 1946. p. 18).

La rivalidad mimética se acentlia porque Arturo piensa que estas nuevas configura-
ciones de la existencia son compartidas por Alicia, apreciandola como la compafiera
de su angustia, la mujer que ha elegido compartir un temor comun, situacién que
evoca la comparacion literaria con la incertidumbre que genera el devenir azaroso
en la naturaleza.

Ahora bien ipor qué vincular la relacién entre violencia, naturaleza y ficcion en la
escritura de Rivera? Porque son categorias que hacen parte de un mismo entramado
problematico: descubrir el origen violento de las relaciones humanas a la luz de una
narracion ficcional, que hace emulaciones a los acontecimientos acaecidos en el
plano historico. En este sentido, las distancias entre la ficcion y lo real no fueron falsas
quimeras sino verdaderos procesos miméticos sintetizados en la creacion literaria.
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Efectivamente, a Rivera le toco vivir los horrores y el magnicidio de la guerra civil de
los siglos XIXy XX, que en palabras de William Ospina fue esa “(...) paciente discordia
colombiana entre canes azules y rojos frente a abeles rojos y azules que se llama la
guerra de los mil dias” (Ospina, 1999). En efecto, la violencia propiciada a través del
comercio cauchero (el oro negro), se dio en paralelo al magnicidio politico, y que se
desata con la muerte a hachazos del jefe liberal Rafael Uribe Uribe.

Ambos referentes historicos gravitan alrededor del holocausto étnico que fue generado
a raiz del progreso insito al comercio gomero que, a la cabeza de Julio Cesar Arana,
instalé toda una industria de sangre en la selva, la cual se extendia hasta la selva del
Putumayo. Este segundo episodio no solo explicita una violencia econémica sino
también la tragedia humana de un etnocidio. Quiere esta investigacién mostrar las
l6gicas sacrificiales que antecedieron estos episodios sangrientos en los registros
miticos de las comunidades indigenas sometidas al flagelo del negocio cauchero.
También pretende ver en sus construcciones miticas los ritos de la reconciliacion.

Sin embargo, algunos interrogantes nos asaltan al momento de pensar la mimesis
entre las perturbaciones del animo que atraviesan indistintamente los personajes de
lanovelayla aterradora violencia de lo telurico, de la vordgine. Por ejemplo: ; por qué
identificar en una narracion literaria los visos de una crisis social originaria?, ;como
este mismo acontecimiento genera las derivaciones entre la violencia, lo sagradoy lo
politico?, ;de qué manera el devenir histérico se muestra en la conexion con el sacrificio
ritual insito al pensamiento religioso'y la practica ritualizada de la violencia sacrificial,
que ha caracterizado la relacion entre las comunidades primitivas y lo sagrado? Tal y
como lo plantea Rene Girard en la Violencia y lo sagrado (2016), la analitica a la logica
de la mimesis sacrificial en una de las obras cumbre de la literatura universal, el Edipo
de Sofocles, descubre que

(...) Cualquier comunidad victima de la violencia o agobiada por algln
desastre se entrega gustosamente a una caza ciega del ‘chivo expiatorio’
(...) Pensamos inmediatamente, en este caso, en las formas de violencias
colectivas que se desencadenan espontaneamente en las comunidades en
crisis, en los fenémenos del tipo linchamiento, pogromo, ‘justicia expedi-
tiva’, etcétera. Es revelador que estas violencias colectivas se justifiquen a
si mismas, casi siempre, por unas acusaciones de tipo edipico: parricidio,
incesto, infanticidio, etc. (Girard, 2016, p. 91).

En otras palabras, la narracién de la mimesis conflictiva que identificamos en
La Vordgine, es el indicio para acercarnos al pensamiento mitico amazénico, vy



particularmente el que estuvo implicado bajo el sistema de muerte implantado por
el comercio gomeroy en el que las comunidades indigenas, victimas de la opresion
econdmica, dan muestras del origen sacrificial de una violencia, posiblemente ri-
tualizada bajo un sistema de jerarquias y diferencias que se perdié con el conflicto
reciproco entre colonosy aborigenes.

El caos de las relaciones humanas que se deprenden del comercio infame de indios
que son obligados a buscar y extraer el caucho, sumado a la inclemencia climética
y el poder alucinatorio de un laberinto sin salida que es la selva, tras los deseos de
coloniaydominacion que anima a los personajes, podemos sostener que en la narra-
cion de Rivera la violencia es unédnime y cancela todas las diferencias; adviene como
un fendmeno real-totalizante en el que el mecanismo de la violencia reciproca, que
funge al modo de un circulo vicioso, se perpetua en la comunidad, catalogandose
este fendmeno como la ‘fascinacion de la violencia’ (Girard, 2016, p. 93).
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