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INTRODUCAO

Este capitulo quer ser lido para contribuir diretamente no pro-
cesso pedagodgico que é desenvolvido na sala de aula, seja nos
cursos de formagdo de professores, realizados geralmente nas
universidades, como na pratica docente, tal como é feita nas es-
colas. Como preambulo para a discusséo, partimos da ideia de
que o professor e 0 aluno ao entrarem em uma sala de aula, é
certo que eles estdo portando um conjunto de ideias, valores,
convicgoes, crencgas, etc., que orienta suas condutas, escolhas e
dao sentido as suas vidas. Nesse processo, pressupde-se que a
realidade e os problemas educacionais deveriam ser enfrentados
e resolvidos levando em consideracao a histéria e as singularida-
des existenciais dos professores e alunos que constituem os su-
jeitos do processo educacional. Isso significa trzer para o campo
da educacdo o tema da alteridade e da ética.

Como a escola ndo é um espago, mesmo que se queira, dedicado
apenas a transmissao de contetdos, de conceitos e de teorias, é
preciso pensar sobre os outros elementos e aspectos que movi-
mentam as existéncias de cada individuo ali presente. Se nela tem
prevalecido um processo em que a capacidade racional e episte-
mologica tem dado as diretrizes, € preciso considerar também que
alunos e professores sdo conduzidos ou pelo menos impulsiona-
dos por paixdes, sentimentos e desejos que nem sempre sabemos
de onde, como e quando vem. Além disso, alunos e professores sdo
portadores de valores e de atitudes que foram e séo adquiridos e
tornados habitos ao longo da vida e que a escola contribui ou con-
tribuiu apenas com uma parte, talvez a menor. E também nesse
horizonte, portanto, que se efetiva o processo pedagdgico, o que
indica a insuficiéncia de uma posicdo que se pauta, quase que ex-
clusivamente, a partir da dimensao epistemolégica na sala de aula.

Portanto, desde a formacdo dos professores até as acdes que
ocorrem na sala de aula, a busca e a transmisséo da verdade tem
ocupado um espaco predominante, o que nos instiga a pensar
se também ndo deveriamos tratar da alteridade como aspiragao
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da acgao ética, apresentando-a como uma possibilidade a ser tra-
balha no processo pedagbgico, e até mesmo uma saida para os
problemas que as escolas enfrentam no seu cotidiano. Se estamos
de acordo, a epistemologia, juntamente com a ética, poderiam ser
tomadas como lados da mesma moeda, ou seja, da mesma reali-
dade, de maneira a favorecer o professor em sua pratica na sala
de aula a ter uma melhor compreensdo de si mesmo, do publico
que atende e das agdes que desenvolve. Lidar com o imprevisivel,
incluir o mundo sensivel e passional em nossa praxis pedagogica
pode contribuir para um processo educativo mais amplo e integral.

O desafio que nos propomos realizar aqui é problematizar esse pre-
dominio da dimensao epistemologica na educagdo, mas tambéem
em outras areas do saber, em que o ser humano € interpretado e
tomado como um sujeito de conhecimento capaz de desempen-
har com eficacia suas funcdes a partir de uma instancia reservada
somente a ele que ¢ a razdo - o l6gos. E como se a razdo, enten-
dida ou reduzida a ideia de consciéncia, pudesse conhecer tudo.
Para tanto, normalmente o aluno é visto pelo professor, e este é
pelo aluno, como um ser apenas epistémico, orientado pela razao.
Porém, creio que é possivel ir um pouco mais longe e mais fundo
e perceber que nao somos apenas um ser epistémico. No caso es-
pecifico do professor, se ele suspeitasse desde o principio, ou seja,
ja nos seus cursos de formacgao, que ndo somos regidos o tempo
todo pela razdo, talvez terfamos na sala de aula relagdes interpes-
soais mais justas, amistosas, amorosas e autbnomas, como defen-
deu Paulo Freire. E se pensassemos essa questao a partir de um
lugar situado, como a América Latina, na esteira do que abordou
Rodolfo Kusch, talvez cridssemos uma nova pedagogia, critica, de-
colonizante e intercultural.

E justamente na companhia desses dois pensadores latinoame-
ricanos que vamos desenvolver esse capitulo, no sentido de pro-
mover um dialogo entre a epistemologia e a ética, de maneira a
contribuir tanto na compreenséo e na formulagdo de uma pedago-
gia que ressignifique e leve em consideragao o ser humano e o solo
onde ele vive.
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AUTONOMIA E FORMAGCAO HUMANA EM
PAULO FREIRE

Patrono da educacéo brasileira, Paulo Freire nasceu em Recife no
dia 19 de setembro de 1921 e faleceu em Sao Paulo no dia 02 de
maio de 1997. Considerado um dos grandes intelectuais do sécu-
lo XX, a sua contribuicdo para a renovacao do pensamento e das
praticas educacionais é reconhecida em todo mundo. Educador e
filésofo, escreveu um conjunto de livros e textos que ainda contri-
buem, sobremaneira, para a construcdo de uma nova maneira de
conceber a formacdo humana, inclusive na escola. Critico a peda-
gogia tradicional, de carater magistrocéntrica, elitista e epistémica,
Paulo Freire propunha uma formacao humana que levasse em con-
sideracdo os problemas individuais, as experiéncias e o contexto
social em que os educandos estao imersos. Esse processo de cons-
cientizagdo era, segunda ele, fundamental para se garantir uma ati-
tude transgressora contra a opressao e em prol da liberdade e da
autonomia humana. Aquela formacéao tecnicista e alienante, resul-
tado de uma “educagao bancaria” deveria dar lugar a possibilidade
do estudante e do homem em geral pensar e agir com consciéncia
politica, seguindo e criando os proprios rumos para o seu aprendi-
zado. Para ele, o processo pedagogico nao esta dissociado de uma
acdo e de um compromisso ético.

Um dos seus livros mais conhecidos é Pedagogia do Oprimido
(1972), escrito em 1968 e proibido no Brasil pela ditadura militar,
sintetiza de maneira primorosa a caminhada que ele fez nos anos
anteriores, seja no campo da educagdo popular, quando se dedi-
cou ao que ele chama de “os esfarrapados do mundo” bem como
sua experiéncia de exilado no Chile, quando sentiu na pele o que
significa a opressao por parte de um sistema politico que excluia a
liberdade humana do seu horizonte.

Defendendo que os oprimidos precisam também de uma teoria
para alcancar a liberdade, Freire considera que a educacgdo hu-
mana deve estar atrelada a um processo e a uma pedagogia que
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os liberte das garras de uma ideologia opressora e manipuladora,
transformando arealidade onde vivem. E assim que no inicio da dé-
cada de 1960 desenvolveu um método de alfabetizacdo bastante
inovador, inclusive inspirando pedagogos, professores, cientistas
sociais na América Latina e na Africa e, posteriormente, em todo o
mundo. Com este método, ele pretendia se contrapor ao sistema
tradicional de ensino, todo baseado em cartilhas e contetdos que
dificultavam a aprendizagem da leitura e da escrita por parte dos
alfabetizandos, em que a repeticdo de palavras soltas e sem senti-
do para a sua realidade era o mais comum. Fundamentalmente, o
método seguia alguns passos que procurava levar os estudantes a
superar a sua visdo magica e acritica de mundo, conduzindo-os a
uma atitude consciente, critica e libertadora.

Enfim, a passagem dessa consciéncia magica para a uma cons-
ciéncia critica ndo acontece naturalmente, mas é resultado de um
trabalho educativo dialdgico, que proporcione ao alfabetizando
interpretar os problemas, de colocar de lado os preconceitos, ga-
rantir a experiéncia da liberdade e preparar-se para a democracia.

Portanto, conscientizagdo e alfabetizagdo estao intimamente liga-
das, na medida em que a finalidade do individuo em tornar-se al-
fabetizado ndo é apenas para reconhecer as letras, as silabas e ter
capacidade de ler uma frase. E, também, para tornar-se um sujeito
de sua historia, engajado nas lutas politicas e culturais. (Brighente
e Mesquida, 2016, p. 167)

Para Paulo Freire, a formacdo humana ndo é neutra, mas, sim, um
instrumento que problematiza, denuncia e enfrenta a légica de
um sistema social que busca integrar as pessoas aos interesses do
capital, conformando-as e impedindo-as que ajam com liberdade
e como sujeitos de sua propria histéria. Por isso, ele se contrapoe
frontalmente a um processo formativo e a uma pedagogia que eli-
mina qualquer possibilidade de uma acdo humana auténoma. As-
sim, uma educagdo que trata os alunos como um mero espago va-
zio a ser preenchido pelo professor é descabida e passivel de todas
as critica, pois os transforma em objetos receptores, controlando



¢ Autonomia, a nogdo de estar e a formacao ética: as contribuicdes de
Paulo Freire e Rodolfo Kusch para a educagao Latinoamericana

©00000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000000

0s seus pensamentos e suas acgoes, ajustando-os ao mundo e ini-

bindo o seu poder criativo.

E neste contexto que podemos avancar um pouco mais na expo-
sicdo das ideias de Paulo Freire, mas agora para ver a sua con-
cepcdo de autonomia. Ele defende que respeitar a individualidade,
as experiéncias, a visao de mundo e levar em consideragao o que
cada estudante traz consigo é fundamental no processo de for-
macao e de emancipacdo humana. Conforme explicita a filésofa
brasileira Marilena Chaui, “autonomia significa o direito de dirigir-se
e governar-se por suas proprias leis ou regras; independéncia; se
refere ao modo de quem é livre ou independente. Autonomos:
0 que se rege por suas proprias leis, independente, autbnomo”

(Chaui, 2002, p. 496).

Considerada a ultima obra escrita e publicada por Paulo Freire,
Pedagogia da Autonomia (1996) procura ndo sé definir o concei-
to, mas sobretudo propor um conjunto de saberes e de praticas
que poderiam ser garantidas no processo pedagogico de forma a
construir a autonomia dos educandos. Entendida, portanto, como
a capacidade dos individuos de agirem e de tomarem decisdes por
meio de a¢bes ndo forcadas e levando em conta sua realidade, a
autonomia do ponto de vista da educacao, como defende Freire,
tem o objetivo de promover e transformar o educando em um
sujeito que toma consciéncia de sua propria condicao historica e
social. Parece-nos que essa concepcao ja aparece no contexto da-
quela que Kant propde, quando reporta-se ao que ele entende por

homem esclarecido.

Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem

de sua menoridade, da qual ele proprio é culpado.

A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu
entendimento sem a direcao de outro individuo. O
homem é o proprio culpado dessa menoridade se a
causa dela ndo se encontra na falta de entendimen-
to, mas na falta de deciséo e coragem de servir-se
de simesmo sem a direcdo de outrem. Sapere aude!
Tem coragem de fazer uso de teu préprio entendi-
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mento, tal é o lema do esclarecimento [Aufklarung].
(Kant, 1974, p. 100)

O homem esclarecido e autbnomo ¢ aquele que teria superado a
sua menoridade e que enfrentando sua condicdo de heteronomia,
isto é, de ser guiado poroutro ou por outras regras que nao as suas,
pensa, decide e age servindo-se de simesmo e de sua propria razao
e por conta prépria dirige suas escolhas a atitudes (Zatti, 2007).

Sem pretender aqui buscar uma sintonia aprofundada entre Kant
e Freire, para o educador brasileiro a autonomia esta conectada a
ideia de libertacao das opressdes de uma realidade social injusta
e causadas pelo sistema capitalista. A autonomia seria o resultado
de um processo de conscientizacdo, em que o homem deixaria de
ser tratado como objeto, passando a ser sujeito e um individuo que
pode e deve intervir nos rumos da historia e da sua historia.

Na sala de aula, por exemplo, o(a) professor(a) deve estar com os(as)
educandos(as), aberto e disponivel a curiosidade dos alunos; para
tanto, ndo pode assumir uma postura rigida .. E justamente na sua
pratica pedagogica libertadora, que o educador pode lutar contra o
fatalismo que a sociedade capitalista nos traz, seja contra o desem-
prego, a miséria ou os altos indices de analfabetismo. A educacgéo
ndo pode ser aquele que deposita, que incentiva a memorizagéo
mecanica, a que treina (concepc¢ado bancaria), porém aquela que aju-
da homens e mulheres, sujeitos da histéria, a pensar criticamente,
colocando-lhes desafios, dando espaco para mostrar suas curiosi-
dades e suas indagacdes. (Brighente e Mesquida, 2016, p. 165)

Para Paulo Freire, a autonomia tem como con-
sequéncia uma formacao humana em que o sujeito
seja capaz de fazer uso de sua liberdade e determi-
nar-se, deixando de ser dependente de pensamen-
tos, normas, ideais e projetos que nao sao seus. O
educador que esta comprometido com uma edu-
cacao assim deve estar atento a dificil passagem

ou caminhada da heteronomia para a autonomia,
fazendo com que o educando seja capaz de “pensar
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certo”, isto ¢, sair de um estagio de passividade, sub-
missao, curiosidade ingénua e senso comum, para
um nivel de determinacdo e curiosidade epistemo-
l6gica, formulando saberes e juizos proprios. (Freire,
1996, p. 16)

Ser autbnomo é compreender, enfrentar e superar os discursos e
as praticas que procuram oprimir, adaptar e “amaciar ideologica-
mente” os individuos, levando-os a acreditarem apenas em valo-
res, condutas e atitudes pautados pela ética do mercado, fundada
no lucro e em que a liberdade do comércio fica acima da liberdade
do ser humano. Ser autbnomo é uma conquista que deve ser rea-
lizada pela educagao por meio de uma praxis pedagogica liberta-
dora que considera o homem um ser inconcluso, inacabado e que
precisa ser formado e humanizado.

O que quero dizer é que a educagao, como formacgao,
como processo de conhecimento, de ensino, de
aprendizagem, se tornou ao longo da aventura no
mundo dos seres humanos uma conotacao de sua
[proprial natureza, gestando-se na histéria, como a
vocacgao para a humanizacgao ... Significa reconhecer
que somos condicionados mas nao determinados.
(Freire, 1996, p. 11)

Deste modo, uma pedagogia para a autonomia deveria estar, se-
gundo Freire, fundada na ética, no respeito a dignidade e na propria
autonomia do educando, o que exige do educador a pratica da es-
cuta, de maneira a aprender a falar com os educandos sem autori-
tarismo ou licenciosidade, mas problematizando e acompanhando
a construcao do conhecimento e do exercicio responsavel e racio-
nal da liberdade. Para tanto, é necesséario fomentar nos educandos
a curiosidade e a criticidade que os levara a descobrir e entender o
que se acha mais escondido nas coisas e nos fatos que nés obser-
vamos e analisamos, sem certezas de antemdo que muitas vezes
nos aprisiona e nos torna seres mecanicos.
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Escutar e obviamente algo que vai mais além da pos-
sibilidade auditiva de cada um. Escutar, no sentido
aqui discutido, significa disponibilidade permanente
por parte do sujeito que escuta para a abertura a fala
do outro, ao gesto do outro, as diferengas do outro.
(Freire, 1996, p. 61)

Como consequéncia desse sujeito que se tornou auténomo, o
préximo passo é pensarmos, Como esperanga e utopia, em uma
transformacao do préprio mundo e da prépria sociedade e é ai que
esta o carater ético-politico da educacgdo. Pensar politicamente em
uma perspectiva autbnoma é reinventar o mundo de hoje, o que
exige comprometimento e coeréncia do educador e que implica
além de conhecimentos dos contetidos, um esforco de desmasca-
ramento da ideologia dominante que imobiliza e oculta verdades.
Uma pratica educativa autbnoma exige uma tomada de posicao
diante do mundo na perspectiva de transforma-lo, de tal maneira
que as condicdes heterbnomas sejam superadas.

Portanto, a formacdo humana ndo se da apenas do ponto de vista
epistemoldégico, em que o formando assimila apenas um conjunto
de saberes elaborados e formulados ao longo do tempo, mas se
constitui e exige também uma postura, uma reflexdo e uma condu-
ta ética, como também explicita Paulo Freire.

A necessaria promogao da ingenuidade a criticidade
ndo pode ou nao deve ser feita a distancia de uma
rigorosa formacédo ética ... Mulheres e homens, seres
historico-sociais, nos tornamos capazes de com-
parar, de valorar, de intervir, de escolher, de decidir,
de romper, por tudo isso, nos fizemos seres éticos.
Sé somos porque estamos sendo. Estar sendo é a
condicdo, entre nds, para ser ... E por isso que trans-
formar a experiéncia educativa em puro treinamento
técnico é amesquinhar o que ha de fundamental-
mente humano no exercicio educativo: o seu carater
formador. Se se respeita a natureza do ser humano,
0 ensino dos contetdos ndo pode dar-se alheio a
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formacdo moral do educando. Educar é substantiva-
mente formar. (Freire, 1996, p. 18. Grifo nosso)

Em varios momentos do texto Pedagogia da Autonomia, Freire uti-
liza a expressao “estar sendo” justamente para mostrar o carater
movedico, inconcluso e incompleto que marca o homem e a sua
propria histéria, mas também a natureza ética da pratica educa-
tiva, com a qual é possivel reconhecermos a presenca humana no
mundo como algo original e singular. Quer dizer, mais do que um
ser no mundo, o ser humano se tornou uma presenga no mundo,
com o mundo e com 0s outros, ou seja, estamos sendo sempre.
No caso do professor, quando entra em uma sala de aula ele deve
estar aberto aindagacoes, a curiosidade, as perguntas dos alunos,
a suas inibicdes; um ser critico e inquiridor, inquieto em face da ta-
refa que tem, ou seja, a de ensinar e ndo a de transferir conheci-
mento. O estar sendo ou estar, como explicita também o filosofo
e antropologo argentino Rodolfo Kusch, é um movimento e uma
posicdo filosdfica, politica, epistemolégica e ética em relagédo a
uma tradicao e a uma perspectiva que predomina na concepgao
de homem, de filosofia, de ciéncia, de educacdo na América Latina,
marcada pela presenca e influéncia do pensamento eurocéntrico,
que se baseia na ideia do ser, do ser mais ou do ser alguém (Aspre-
llay Gerénimo, 2017).

Em Freire, o ser mais ou ser alguém nado é algo dado a priori, como
uma esséncia humana pré-determinada, que se realizara obrigato-
riamente, mas deve ser considerado como expressao de uma vida
humana em processo de estar sendo, o que permite nos rebelar
e ndo nos resignar em face das ofensas e violéncias que nos des-
troem, que nos nega. Nao € na resignagao, mas na rebeldia, em
face das injusticas, que n6s nos afirmamos. E esse processo afir-
mativo, como compromisso ético-politico, dar-se-a por meio da
autonomia e da liberdade, de situagdes dialogicas, de momentos
formativos em que professores e alunos partilham suas maneiras
de estar sendo no mundo, sem estranhezas e sem distancias.

Diminuo a distancia entre mim e a dureza de vida dos
explorados ndo com discursos raivosos, sectarios,
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que sé ndo sdo ineficazes porque dificultam mais ain-
da meus alunos, diminuo a distancia que me separa
de suas condicdes negativas de vida na medida em
que os ajudo a aprender nao importa que saber, o do
torneiro ou o do cirurgido, com vistas a mudanga do
mundo a superagado das estruturas injustas, jamais
com vistas a sua imobilizagao. (Freire, 1996, p. 70)

Em seus estudos, tanto Freire como Kusch, partem do pensamento
popular que, permeado por sabedorias marginalizadas, mostram
uma riqueza e uma diversidade de pensamento, de valores, de sa-
beres oriundo de uma cultura e de uma relacédo profunda com a
terra, com o solo, com a realidade em que vivem, trazendo exce-
lentes contribuicdes para uma nova perspectiva para o campo da
educacéo.

O ESTAR SENDO LATINOAMERICANO: A
CONTRIBUIGAO DE RODOLFO KUSCH??

Aideia de estar sendo cumpre também no pensamento de Rodolfo
Kusch um papelimportante, indicando um caminho tanto a critica
quefazarazdo ocidental como uma possibilidade de compreensao
e diagndstico da cultura latinoamericana, sempre na perspectiva
de mapear o que é historica e culturalmente especifico dos povos
que habitam esse outro lado do mundo. Kusch busca, entre outros
objetivos, destacar a presenca de um pensamento novo, arraigado
nas manifestacdes da cultura popular e americana. Se a marca do
Ocidente é universalizar os seus valores, suas crengas e pensamen-
tos, talvez pudéssemos nos exercitar no sentido de demarcar o que

32. Este topico, com modificacdes, é parte de trabalho apresentado nas V/il Jornadas O
pensamento de Rodolfo Kusch - territorialidades e interculturalidades: movimentos se-
minais na América Profunda, realizadas em novembro de 2018, na Universidade Fede-

ral do Rio Grande do Sul, em Porto Alegre, Brasil.
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nos é especifico, sobretudo a partir do lugar que “estamos sendo”,
que é o continente latinoamericano.

Rodolfo Kusch nasceu no dia 25 de junho de 1922 em Buenos Aires
e faleceu em 30 de setembro de 1979. Era filho de aleméaes radi-
cados na Argentina. Graduou-se em filosofia pela Universidade de
Buenos Aires, em 1948. Realizou profundas pesquisas de campo
sobre 0 pensamento indigena e popular americano como base de
su reflexion filosofica.

Para desenvolver a nogao de “estar”, “estar siendo”, “estar no més”,
Kusch considera que se o pensamento racionalista de influéncia
europeia dominou a instauragao e a interpretagao de nossa cul-
tura, trata-se, agora, de desconstruir essa estrutura logica que se
coloca como superior, em detrimento das culturas autéctones e
indigenas americanas. Na base de suas reflexdes esta a ideia de
que a racionalidade ocidental se funda no ser, no ente, na coisa,
enquanto a racionalidade indigena se fundaria no estar, no domici-
lio, no habitat. Adotando modos de observacdo proprios da ciéncia
antropoldgica, foi a campo aprofundar suas intuicdes no sentido
de se pensar e extrair uma filosofia autenticamente americana e
concluiu que nos povos originarios ha uma situacao ontolégica e
epistemoldgica Unica, caracterizada pelo predominio do “estar”
sobre o “ser”. O pensamento racionalista europeu ao negar ou des-
considerar por completo o pensamento americano transforma-o
em um objeto sem vida e sem histdria, restando-nos construir um
movimento de resisténcia e de autoafirmacao, na busca da eman-
cipacao dos discursos e praticas que nos impedem de expressar
nossa propria cultura de maneira integrada e autonoma.

Diante desse diagnostico, 0 medo € um sentimento que se deve
levar em consideracao e vivé-lo plenamente, pois ele da a oportu-
nidade de se sentir, de se experimentar e de se pensar sobre quem
somos nos. Para o indigena ndo é um problema viver essa expe-
riéncia, alias ela o constitui e o define, ao contrario de uma técnica
filosofica de além-mar que pretende controla-la e submeté-la aos
ditames da razdo, adotando, inclusive, perspectivas pedagogicas.
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Dito de outro maneira, o pensamento originario latinoamericano
nao requer uma técnica ou uma loégica que o levaria a um saber
que dissesse como as coisas sao, com o objetivo de captar o “qué”
das coisas, a sua forma essencial, mas, ao contrario, pretende se
aproximar do sentido, do significado, do contetdo e da dinamica
vital gue movimenta o solo, a natureza e as pessoas.

La situacion del pensar culto y del pensar popular
parecieran simétricamente invertidas. Si en el pensar
culto [filoséfico occidental] predomina lo técnico, en
el popular este pasa a segundo plano e en cambio
predomina lo semantico. en suma, si en los sectores
populares se dice algo, en el sector culto se dice como
.. Es natural que haya correlativamente un algo y un
coémo en el decir, pero no es natural que ambos se
distancien y se sobrevalore el como sobre el algo ...
Volviendo al filosofar, el problema intrinseco de esta
actividad no es de mera técnica, o sea del como, sino
también de un algo que se constituye ... el pensamien-
to culto invierte la direccion, en vez de apuntar al algo
del decir, apunta el como. (Kusch, 2000, pp. 9-10)

Para Kusch, é necesséario um equilibrio entre contetdo e forma,
de tal maneira que possamos desfetichizar a técnica e a logica que
promete o progresso como consequéncia e que tem marcado, in-
clusive, a educagéo burguesa, ao fundamentar o ensino naideia do
progredir e do avancar, ou seja, em uma concepgao de razao que
considera tudo passivel de ser dominado, controlado e previsto.

Se enfrenta al caos para encontrar lo previsto. Y para
garantizar esto se usan técnicas. Con esto se mata

el tiempo, porque se sustrae la posibilidad de la no-
vedad. Se pierde el miedo a que lo que aparezca sea
otra cosa. De ahi nuestra educacion. Se educa a los
jovenes para pre-ver, ver antes, saber ya lo que se da,
y asi detener el tiempo, evitar el engorro [peso] del
sacrificio. (Kusch, 2000, p. 12)
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Nessa perspectiva, 0 que se tem visto na Ameérica seria um grande
desnivel entre o que este continente era e o que o Ocidente trouxe.
De um lado, o inferior, o inutil e, de outro, o superior e o Util, que
tem como objetivo o progredir, o ascender, o ser alguém, nao im-
porta a que custo e a que prego.

Ser alguién implica el afan de serlo y ese deseo se
identifica, en este contexto, con el progreso, con la
sustitucion de los frutos por (la acumulacion de) sim-
ples cosas, con la obsesion de sumar objetos. Asi, la
perfeccion del ser, en Ultima instancia, implica tener
... Elindividuo busca la perfeccion y esta se identifica
con un afan de progreso infinito relacionado con los
objetos, un progreso que implica la negacion del
viejo deseo de minima que simplemente pretendia
conservar la vida, comprometido con el mero estar.
(Cullen, 2003, p. 53)

O homem latinoamericano, formado, educado e influenciado por
essa visdo de mundo de matriz europeia ndo suporta o medo e o
estar, pois isso 0 angustia, diferentemente do indigena, que ao sen-
tir medo recorria aos bruxos em busca de ajuda. Para eles, assumir
nossa dimensdo humana é viver a nivel da terra e enfrentar nossos
temores. Para noés, isso ndo é suficiente, pois queremos tudo claro,
esclarecido e passivel de ser compreendido pela razéo. E como se
houvesse um imperialismo da racionalidade que, na verdade, reve-
la a nossa fraqueza e a nossa impoténcia frente a totalidade daqui-
lo que deveriamos pensar e viver. Somos incapazes de simbolizar
ao pensarmos em termos ocidentais, pois queremos reduzir tudo a
uma relagao de causa e efeito.

... ni lo que llamamos cultura nos brinda un saber
total ... Cultura cotidianamente, supone un saber

de libros y de datos igual que en caso de la ciencia.
El mejor ejemplo es la libreria. Entrarnos en ellay
siempre sentimos nuestra inferioridad frente a tanto
saber volcado en el objeto libro. Seguimos viviendo
la enciclopedia cientifica a nivel de cultura ... Se
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piensa que ese saber acumulativo que se da en la
ensefianza y que se cristaliza en la libreria es una
ventaja del siglo ... Lo que en el siglo XX se llama
cultura, se reduce entonces a un simple fetichismo.
(Kusch, 2000, pp. 21-22)

Diante desse quadro, podemos constatar em nossa sociedade lati-
noamericana uma dupla polaridade: de um lado, o “estar no mas”,
o0 “estar siendo” e, de outro, o “ser alguién”, conforme expressoes
kuschianas, ou o meramente “ser mais” a priori, destituido de
nossa presenca no mundo, conforme Paulo Freire. Estariamos
acostumados a um saber acumulativo, quantitativo, competitivo
e enciclopédico, mas parcial e incompleto, pois nos, as coisas e o
mundo somos mais do que aquilo que é definido conceitualmente
e que nenhuma técnica filosofica, cientifica e pedagogica é capaz
de apreender.

Esta ideia de estar no mundo e nada mais (“estar no mas”, “estar
siendo”) seja como uma caracteristica da cultura americana, seja
como uma critica a razao ocidental, como prop&e Kusch, nos con-
vida a regressar a histéria da prépria filosofia e ver nela o efeito do
processo de hipervalorizagdo da razao em detrimento de outras
dimensdes humanas, como a passional.

A partir da perspectiva kuschiana podemos pensar que a postura
de desconsiderar as paixdes humanas, como o medo, por exemplo,
como um contraponto ou outro lado da razdo ou do ser, é desva-
lorizar um estado original que precisa ser olhado em sua singulari-
dade e profundidade. Para tanto, temos que considerar o solo que
habitamos, que ¢ o lugar que sustenta a vida e é seu apoio espiri-
tual. A cultura tem que ter uma margem de arraigo, ser considera-
da como situada em um espaco geografico. E do solo que emerge
toda uma cultura e toda uma maneira de ser, de pensar, de agir e
defalar, enfim, um ethos. Porisso a ideia de se fazer de uma geocul-
tura do homem latinoamericano e, assim, se resgatar a dignidade
filoséfica das cosmovisdes indigenas americanas.
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Detras de toda cultura esta siempre el suelo ... Y ese
suelo asi enunciado, que no es ni cosa, ni si toca,
pero que pesa, es la Unica respuesta cuando uno se
hace la pregunta por la cultura. El simboliza el mar-
gen de arraigo que toda cultura debe tener ... No hay
otra universalidad que esta condicion de estar caido
en el suelo, aunque se trate del altiplano o de la sel-
va. De ahfel arraigo y, peor que eso, la necesidad de
ese arraigo, porque, si no, no tiene sentido la vida.
(Kusch, 2000, pp. 109-110)

Portanto, o solo, as paixdes, 0 medo, os sentimentos, 0 aquie o ago-
ra, o devir de nossas vidas, a magia, o simbolico sao as caracteristi-
cas centrais para se pensar e compreender asingularidade da cultura
latinoamericana. E o “estar sendo” como estrutura existencial e
como decisdo cultural. Diferente do “ser” que define, que coloniza e
que faz referéncia a esséncia, o “estar” assinala e aponta a condicéo,
0 modo exterior de tudo aquilo que existe (ente), sem preocupacao
com uma interioridade, universalidade e imutabilidade.

Segundo Kusch, o horizonte simbolico americano destaca o pre-
dominio do estar, do “estar sendo”, o que implica mais do que
aquilo que é enunciado ou dito pelo ser; é um viver puro, é estar
domiciliado e “prendido a un suelo que se da como inalienable”
(Kusch, 2000, p. 238). Ao desconsiderarmos isso revelamos a nossa
propria inautenticidade. “Nuestra autenticidad no radica en lo que
Occidente considera auténtico, sino en desenvolver la estructura
inversa a dicha autenticidad, en la forma ‘estar siendo’ como Unica
posibilidad ... Solo el reconocimiento de este Ultimo dara nuestra
autenticidad. (Kusch, 2000, p. 239)

Isso quer dizer, explica Kusch, que nas culturas ocidentais, e que é
bem manifesto na América, o ser se sobrepds ao estar, conquistan-
do-o, colonizando-o. Porém, a trajetéria do estar se confunde com
0 caos de um mundo que angustia, de um “mundo que € assim” e
que deve ser contemplado e vivido, ndo no sentido de um progres-
so e de explicagdes cientificas, simplesmente.
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Se de um lado, o mundo do ser europeu aparentemente resolveu
o problema da hostilidade e do medo que o mundo oferece, por
meio da teoria e da técnica, por outro lado, o mundo do estar ame-
ricano nao supde uma superacao da realidade, mas faz uma invo-
cacéo a ela, colocando-a e colocando-se frente a ela. Enquanto o
Ocidente cria a ciéncia e a educagao para se contrapor e enfrentar
o medo - dirlamos, as paixdes -, 0 indigena se mantém em sua “ma-
gia”, em seus rituais, conservando a realidade do mundo, limitan-
do-se a interagir com a natureza, retirando dela o melhor proveito,
mas com um profundo respeito.

Portanto, uma pedagogia critica e latinoamericana, a partir do
que nos apresentou Kusch, deve incluir e pensar o humano na sua
relacdo sempre inacabada com o solo, ou seja, em sua dimensao
existencial da cultura, transitoria, insegura, se quisermos atingir a
sua plenitude e, segundo ele, a nossa propria missao na Ameérica.
Isso supde o campo das possibilidades do estar sendo, como tam-
bém propds Paulo Freire.

A QUESTAO DO ESTAR, AAUTONOMIA
E AEDUCACAO: POR UMA ETICA DA
ALTERIDADE

Para terminar as reflexdes até aqui realizadas, gostariamos de en-
fatizar que as ideias de Paulo Freire e de Rodolfo Kusch permitem
dialogarmos ndo apenas com o contexto histérico latinoamerica-
no, mas também com a propria tradicado filosofico-educacional da
qual somos herdeiros, visando seu enfrentamento e superacéo,
em vista de uma educagdo para a uma ética da alteridade. Como
vimos, as nocoes de autonomia e de estar sendo sdo como que
parametros que podem contribuir, por um lado, no entendimento
do processo de dominagdo e de desrespeito que 0s povos origi-
narios e oprimidos sofreram ao longo da histéria da América e, por
outro lado, na superacéo da visdo dualista e maniqueista que mui-
tas vezes foi adotada no processo educacional. No primeiro caso,
o0 projeto colonizador desconsiderou e desvalorizou a cultura, 0s
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usos, 0s costumes aqui ja existentes, em nome de uma concepgao
de homem e de mundo vinda de outro lugar, isto €, da Europa; no
segundo caso, classificou os povos autoctones ou ab-origenes
como barbaros e distantes da civilizacdo e, por isso, precisaram
ser educados e catequizados. E como se houvesse uma esséncia
humana que deveria ser ensinada, assimilada e interiorizada por
aqueles que habitavam o solo americano. Podemos considerar
que essa perspectiva ainda prevalece nos projetos educacionais
existentes até hoje.

A nods nos parece que € justamente contra essa pratica que se opu-
seram Freire e Kusch. Em seu texto Pedagogia do Oprimido (1972),
Freire considera que o ser humano ¢ produto de sua historia, o que
significa dizer que nédo haveria espagos para essencialismos, ou
seja, como se o sujeito humano fosse concebido como algo deter-
minado a piori e por natureza. Ao contrario, é preciso educar o opri-
mido a partir de sua cultura, de seu ethos e de sua maneira de estar
no mundo, e ndo a partir de um modelo de sujeito humano dado e
imposto pelo opressor. A autonomia do oprimido se constroi, por-
tanto, ndo por meio de um processo de identificacdo, reproducao
e introjecao daimagem e da consciéncia opressora, porém na bus-
caerealizacdo historica de sua subjetividade auténtica desde uma
pedagogia humanista e libertadora.

La pedagogia del oprimido, como pedagogia hu-
manistay liberadora, tendré, pues, dos momentos
distintos, aunque interrelacionados. El primero, en

el cual los oprimidos van descubriendo el mundo de
la opresion y se van comprometiendo, en la praxis,
con su transformaciony, el segundo, en que una vez
transformada la realidad opresora, esta pedagogia
deja de ser del oprimido y pasa a ser la pedagogia de
los hombres en proceso de permanente liberacion.
(Freire, 1972, p. 35)

Ninguém mais que os proprios oprimidos, com suas emogoes e seus
medos devem ser os protagonistas de seu proprio caminho de liber-
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tacdo e de reflexdo sobre si mesmos. Na mesma direcdo, embora
em contexto historico e ponto de partida diferente e distinto, Kusch
também procura compreender de maneira profunda o processo de
dominacéao e exploracao dos povos, sobretudo indigenas, na Ameéri-
ca. Porém, essa compreensdo ndo pode se dar por uma mera clas-
sificagdo, em que de um lado esta a cultura indigena campesina e
de outro a cultura ocidental europeia: barbarie e civilizagdo. Referin-
do-se a formagdo argentina, Kusch cré, “que esta clasificacion es an-
ticuada. Fue Util en los primeros ands de nuestra formacion nacional
y habia sido planteada por una generacion positivista y liberal que
penso honestamente en incorporar nuestra nacionalidad al concier-
to de las naciones” (Kusch, 2007, pp. 201-202).

Como fizera Paulo Freire, olhando para o Brasil dos anos 1960 e
Kusch, olhando para a Argentina de sua época, devemos, agora, con-
siderar as pautas da cultura na qual os individuos estao inseridos. Os
campesinos do nordeste brasileiro e os indigenas do altiplano andi-
no deveriam ser educados e formados a partir de uma cultura e de
um modo de viver que lhe sao préprios, construidos e conduzidos
por meio de um longo processo histérico. A pretensdo positivista de
buscaruma sintese entre a civilizacao e a barbarie na verdade indica,
geralmente, o desejo de superioridade da primeira sobre a segunda.
Nesse processo, o barbaro - os indigenas, o campesino, o oprimido,
0 negro, etc., - é considerado um outro que precisa ser superado e
educado nos padrdes civilizatérios. Na viséo colonizadora, serbom e
ser cidaddo é adequar-se ao mundo civilizado. Kusch cita o exemplo
de um bruxo que realizou um ritual muito importante por ocasido
do envio de seu filho para estudar em uma Escola Militar ou quando
uma vizinha dele, em Maimara, ficou muito contente quando enviou
seu filho para estudar em Tucuman. Em ambas situagdes, se via uma
manifestacéo de que os filhos estavam superando o seu estado de
barbarie. ;Seria isso necessario? Essa seria a Unica sintese a ser feita?
N&o, responde Kusch.

Ciertas comunidades quechuas en Bolivia quieren
constituir su propia universidad en quechua. Eviden-
temente, no tenemos porqué afligirnos, queremos
buscar una sintesis y el pueblo estd ensayando los
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tanteos ... Lo que va a pasar no dependera de no-
sotros, los sabios que tanto nos preocupamos por
los futuros y los pasados, sino que dependera de los
que no son sabios, quizas del brujo boliviano, de mi
vecina, en suma, mal que nos pese, de aquellos que
son educados segln otras pautas culturales. Es po-
sible que la soluciéon surja cuando los educados de
un lado, o sea los buenos [los civilizados], pero que
pecan de orgullo y de ansiedad, hablen con aquéllos.
(Kusch, 2007, p. 203)

Portanto, a sintese ndo é uma relacéo de superioridade de um so-
bre o outro, mas resultado de um didlogo profundo, de maneira
a surgir uma total autenticidade dos dialogantes, e quando essa
autenticidade ¢ exercida “se descubre lo humano en toda sua de-
gradacion como lo humilde, finito y desalbergado que ensaya timi-
damente su culturay agrega a veces, como un sucedaneo, un torpe
orgullo porque se cree muy bueno” (Kusch, 2007, p. 204).

Como é possivel observar, em ambos pensadores o que emerge
com grande vigor é a questdo da alteridade. As reflexdes que fize-
ram acerca da autonomia e sobre a questao do estar sendo nos
conduz a pensar em uma educacéo que leve em consideracao o
outro. Para Paulo Freire (1996), o professor deve respeitar o edu-
cando, o seu direito de estar sendo curioso e inquieto, o seu gosto
estético, as suas inquietudes e medos, a sua linguagem, os seus
valores, suas crencas e suas simbologias. E neste sentido que a
dialogicidade verdadeira, em que os sujeitos dialogicos aprendem,
crescem e respeitam a diferenca, se revela, pois estdo sendo e
agindo com autonomia, como seres que, inacabados, assumem-se
radicalmente éticos e histoéricos. (Freire, 1996, p. 31)

Em Kusch também ha um reconhecimento de uma alteridade, mas
que na América Latina ela foi ocultada, explorada, oprimida e ex-
terminada. Ha um processo de negacéo do carater arraigado da
cultura dos povos originarios latinoamericanos, de sua dignidade,
de sua historia e de sua maneira de viver, de conviver e de habitar
o solo, e onde tudo pode se fazer. Em seu nascimento moderno,
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o “Novo Mundo” foi marcado pela invasao, pela imposicao e pela
violéncia, em nome de um progresso, de um ser alguém sem medi-
das. Todos aqueles povos e habitantes originarios - astecas, maias,
aimaras, incas, etc., - foram despojados de suas proprias e singula-
res identidades historicas e definidos como inferiores, primitivos e
epistemologicamente arcaicos.

Embora possa haver diferencas de pontos de vista e de perspecti-
vas para se pensar uma filosofia da educagao e um projeto peda-
gogico humanizador (Giuliano, 2018), pode-se perceber que Paulo
Freire e Rodolfo Kusch estdo na mesma trincheira, com analises e
estudos profundos acerca de uma realidade histérica e geocultu-
ralmente marcada por situagdes de dominacao, de negagao e de
exterminio. Ambos trataram de compreender e pensar em e desde
uma Ameérica que foi construida por praticas politicas, econémi-
cas, sociais e culturais e por concepgoes epistémicas, éticas, es-
téticas que se fundamentavam em nocées e referéncias vindas e
formuladas em outros contextos, desconsiderando os problemas,
as particularidades e as tensdes proprias de nosso territorio.

Portanto, esta mais do que na hora de pensarmos uma educacao
latinoamericana que inclua o outro, em diregao a um mundo mais
justo, tolerante e respeitoso, pois o diferente, aquele é excluido,
ndo é uma ameaca, mas uma possibilidade para se construir uma
nova identidade, novos vinculos e uma nova convivéncia. Para tan-
to, é fundamental que retomemos com profundidade o tema da
alteridade ou da probleméatica do outro. Para concluir o capitulo,
faremos apenas um pequeno apontamento acerca do assunto
para estimular futuras discussoes.

Podemos observar que a tradicéo filosofica ndo tem abordado a
questdo de maneira hegemonica, pois desde os seus inicios a alte-
ridade como questao ética ficou em segundo plano, especialmente
se aolharmos em uma perspectiva eurocéntrica. Hoje ja € aceitavel
considerar que a filosofia ndo se restringe ao mundo grego e por
isso talvez seja necessario nos reposicionarmos em relagao a éti-
ca e aquilo que ela constitui. E bem verdade que desde os gregos,
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dependendo da escola que estudarmos, o tema da alteridade ja se
encontrava presente, a0 menos por excluséo e como uma repre-
sentacgdo conceitual e epistémica. Neste sentido, quando Parméni-
des defendia que o ser é e 0 ndo-ser ndo-é, vislumbra-se ex negati-
vO uma primeira nogao daquilo que nos tempos contemporaneos
adquiriu uma relevancia jamais enfatizada no decurso do pensa-
mento ocidental. Na proposicao parmenidica, o “ndo-ser”, o outro,
s6 adquire “existéncia” em relagdo a um eu que totaliza e represen-
ta a realidade. A Unica chance que o outro tem de existir é quan-
do ele se reduz ou se torna semelhante ou comparavel a este eu.
Nesse percurso, essa concepgao parece ter se tornado hegemoni-
ca, praticamente se transformando em um costume e uma pratica
representacional inquestionavel. No caso especifico dos seres hu-
manos, temos a ideia e a concepgao de que somos semelhantes e
que todos os outros individuos sdo semelhantes a mim, ou seja, ha
uma esséncia humana que se estende e esta presente em cada um

de nos; seriamos da mesma espécie.

Na aurora da modernidade esta ideia se manifesta por meio da
acepgao de que somos todos iguais, ou seja, a igualdade surge
como asolucdo para os conflitos existentes em um hipotético esta-
do de natureza, em que havia “uma guerra de todos contra todos”.
Para que nao nos exterminassemos era necessario estabelecer um
contrato e criar uma instituicdo que desse conta de bem controlar
e preservar avida de cada um e, por extensado, de todos. Porisso, o
Estado na modernidade nasce com essa fungado, ou seja, de garan-

tira igualdade entre todos.

Nos anos finais do século XIX e inicio do século XX a figura do ou-
tro, ou melhor, o tema da alteridade se reveste de uma nova con-
cepcdo. Nem semelhante, nem igual, mas diferente. Este é o leit-
motiv de um debate que se instaura, provocando novas posturas
e nova perspectivas para a convivéncia humana. Ao esquecermos
de pensar o outro como outro e agora coloca-lo no centro das nos-
sas praticas a questao se reveste de um novo significado e torna-se

tema para uma novo campo de reflexao: a ética.
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Enfim, tanto Paulo Freire como Rodolfo Kusch parecem tomar essa
perspectiva em suas analises e reflexdes. Para eles, segundo a
minha compreensdo, uma educacao libertadora e comprometida
com a historia dos povos latinoamericanos deve ser essencialmen-
te ética, pois seria bastante lamentavel desconsiderar o outro, o
diferente, e apenas trata-los como passiveis de serem excluidos,
oprimidos e negados. Na esteira do que defende Levinas, estdo de
acordo que o outro ndo € um conceito abstrato, nem uma catego-
ria de pensamento, mas ele tem um rosto que se revela e que deve
ser acolhido e reconhecido. “A epifania do rosto como rosto, abre
a humanidade. O rosto na sua nudez apresenta-me a pendria do
pobre e do estrangeiro” (Levinas, 2000, p. 190). Pensar, reconhecer
e acolher o rosto da América é fazer essa experiéncia epifanica, em
que o outro se manifesta como alguém Unico, singular e diferente.
O outro ja ndo € mais um estranho, ele se transformou no nosso
proximo. Sua presenca dentro de mim é uma interpelagao que nao
deixa indiferente a sua sorte. Esse parece ser o compromisso e o
chamamento que os nossos dois pensadores latinoamericanos es-
tao fazendo e propondo, inclusive no campo da educagao.
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